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NOTE PRELIMINAIRE

SUR LA TRANSCRIPTION DES MOTS ARABES.

Un travail d’histoire de la philosophie musulmaune n’appartient pas exclu-
sivement & I'érudition orientaliste. I.es mots arabes qui s’y rencontrent, termes
techniques et noms propres, sont destinés & passer, tels qu’on les y voit trans-
crits, dans les livres d’histoire de la philosoplie universelle. L’auteur d’un
pareil travail ne doit donc.pas s’attacher imperturbablement & un systéme de
transcription rigoureusement scientifique, ayant pour conséquence inévitable
de susciter 3 qui n’est pas arabisant trop de complications, de difficultés et
d'énigmes. Nous suivons sur ce point l'exemple des de Sacy, des Munk, des
Renan, etc., en adoptant toutetois un mode de transeription un peu plus strict.
Nous distinguons, par exemple, le 3 ¢, du 4 k, le b (t fort) th, du & (t faible)
t ; mais nous renongons a distinguer le » (h fort) h, du’s (b faible) i, le 3
(d zézayé) dh, du b (d emphatique) dh, etc., parce que la pénurie de I'alphabet
fran¢ais ne nous permettrait ’indiquer ces nuances, d’ailleurs 1égéres pour gui
n’est pas initié, qu'en surchargeant de signes conventionnels nos caractéres.
Cependant, nous rendens conventionnellement, suivant l'usage courant, le
hamza par ' (sauf au début des mots, ol sa prononciation est moins sensible)
et le ‘ain par ¢, afin de ne pas supprimer deux consonnes arabes. Nous rendons,
en principe, le v (s faible) par s et le w2 (s emphatique) par ¢; néanmoins,
nous transcrivons o~ par ¢ lorsque, entre deux voyelles, il risquerait d'étre
inddment prononcé comme un z. Enfin, nous avons renoncé & modifier I'ortho-
graphe altérée de quelques mots devenus chez nous d’un usage tout a fait cou-
raunt, comme vizir, almohade, etc. — Dans nos citations soit d’auteurs ou tra-
ducteurs francais, soit d’auteurs ou traducteurs étrangers que nous traduisons
en francais, nous ramenons A notre systéme de transcription les transeriptions
variées de mots arabes, en particulier de noms propres, qui pourraient trou-
bler certains lecteurs ; par exemple : Abentofail (Ibn Thofail), Abenjaldin (Ibn
Khaldoun), risala (ri¢ila), etc.






INTRODUCTION

DE LA DEUXIEME EDITION

La deuxiéme édition du Hayy ben Yagdhdn &'Ibn Thofail, avec
traduction francaise, notes, etc., que nous publions ici, différe consi-
dérablement de la premiére, éditée en 1900, et constilue, en somme,
une ceuvre nouvelle.

Depuis cette date, il a paru, sous notre signature ou sous celle
d’autres orientalistes, divers travaux, qui ont rendu nécessaire une
reprise en sous-ceuvre de 'ancienne Introduction.

La possibilité, qui s’offrait 4 nous maintenant, de dépouiller, soit
directement, soit d’aprés une copie photographique, trois nouveaux
manuscrits, sans pacler d’une troisiéme édition égyptienne, a eu pour
conséquence un accroissement considérable de notre liste des varian-
tes, et parfois une refonte du texte.

L’adoption d’un certain nombre de legons meilleures et, d’auntre
part, une révision minutieuse de notre version francaise de 1900, révi-
sion plusieurs fois répétée dans nos conférences d’explication de textes
philosophiques arabes & la Facult¢ des lettres d’Alger, nous ont
permis d’améliorer sensiblement notre primitive traduction.

Nous avons enfin enrichi I'ouvrage de notes nouvelles, d'une
Liste alphabétique des ouvrages cités, d’Appendices, et de divers
Index alphabétiques renvoyant a la page et a la ligne : Index des ter-
mes techniques arabes avec leur traduction en francais, Index des noms
propres, Index des matiéres.

I. - Broerapuie somMaIRE D'IBN TuoraiL (1).

Abou Beler Mohammed ben ‘Abd el-Malik Mohammed ben Mo-
hammed ben Thofail el-Qaici (Abubacer chez -certains scolastiques
latins) (2) naquit & Wadi-Ach (Guadix), en Andalousie, trés probable-

(1) Voir, pour sa biographie compléte et ses écrits, Léon Gauthier, Ibn
Thofail, sa vie, ses ceuvres. Paris, 1909.

(2) Voir Appendice III.



N

ment dans les dix premiéres années du XII¢ si¢cle de notre ére. Il de-
vint premier médecin et vizir du khalife almohade Abou Ya‘goub You-
cof, qui régnait & la fois sur 'Espagne musulmane et sur I'Afrique du
Nord. Protecteur éclairé des savants, c'est Ibn Thofail qui présenta au
«sonverain des deux continents » le philosophe Ibn Rochd (Averroés),
et qui 'engagea, sur un désir exprimé par ce prince, a entreprendre les
fameux Commentaires des écrits d’Aristote, Fn 1182, sans doute A cause
de son grand 4ge, il résigna ses fonctions de médecin du khalife, et c’est
son protégé Ibn Rochd qui Jui succéda dans cette charge ; mais il con-
serva celle de vizir, :qu'il continua d’exercer, aprés la mort d’Abou
Ya‘qoub Yougof (1184), sous son fils et successeur Abou Yougof
Ya‘qoub. Il mourut & Marrikech .en 1185. Divers témoignages nous
le représentent comme versé dans presque toutes les sciences de son
temps.

II. — (Cuvnes.

On trouve mentionnés sous le nom d’Tbn Thofail plusieurs écrits
sur des matiéres trés diverses: poésie, médecine, astronomie, philoso-
phie.

Mais, comme nous I'avons mountré ailleurs (1), hien qu'il efit des
vues, plus ou moins oviginales, sur le systéme planétaire, Ibn Thofail
n’a rien écrit sur 'astronomie, sauf, dans son Hayy ben Yagqdhdn; un
passage épisodique de trois pages (2) sur les zones de la terre, les
régions habitables et inhabitables. De ses wuvres poétiques et médi-
cales, peu importantes, il nous reste un tout petit nombre de piéces de
quelques vers, remplies d’allusions & -des événements historiques
contemporains, el peut-étre un poéme didactique sur les «simples» (3).

En ce qui concerne ses ceuvres philosophiques, outre son célébre
roman philosophique intitulé Histoire de Hayy ben Yaqdhdn, on lui
attribuait, sur la foi d’un historien arabe du XIII¢ si¢cle, ‘Abd el-Wi-
hid el-Marrikoclii, gqui déclare en avoir vu le manuscrit autographe,
un Traité de 'ame. On pouvait méme croire qu'il existait a la Biblio-
theque de I'Escurial un manuscrit de ce traité. Casiri, en effet, dans

(1) OQuvr. cité, pp. 26-27 ; Journal Asiatique, 1909 : Une réforme du sysiéme
astronomique de Ptolémée tentée par les philosophes arabes du XII¢ siécle.

(2) Voir notre préscente traduction, p. 18, 1. 4, a p. 21, 1. 12

(3) Voir Léon Gauthier, Ibn Thofail, sa vie, ses ceuvres, p. =, n. 2, et p. 25,
1. 13 4 dern. ligne.
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son calalogue des manuserits de I'Escurial, publié 2 Madrid en 1760-
1770, sous le titre de DBibliotheca Arabico-Hispana Escurialensis, men-
tionnait, t. I, p. 203, n° DCXCIII, le manuscrit mutilé d’un Traité de
I'dme dont l'auteur est Abou Bekr ben Thofail, I'Espagnol, de Cordoue,
et qui a pour litre 53,4l %51 It Dans son catalogue des Manuscrits
arabes de I'Escurial. Paris, 1884, 2 vol.,t. I, p. 492, n° 669 (il faut lire
696), Hartwig Derenbourg faisait mention du méme manuscrit, « en trés
mauvais état et dont le commencement est indéchiffrable ». Mais, dés
1859, Samuel Munk, dans ses Mélanges de philosophie juive el arabe,
p. 411, dern. 1., avait émis la conjecture que ce manuscrit « est peut-
étre identique...avec le traité philosophique...[de Hayy ben Yaqdhan]».
Dans I'Introduction de notre premiére édition, nous faisions remar-
quer, 4 Pappui de cette conjecture, que le titre de ce manuscrit i)
13,40 250 (1) est précisément le sous-titre. du Hayy ben Yag-
dhan d’lbn Thofail, dont une partie traite de ’Ame, et nous expo-
sions encore d’autres raisons qui, en attendant une vérification directe,
incitaient & penser qu’il s’agissait d’'un seul et méme ouvrage. Peu de
temps aprés, en septembre 1900, sur nos indications et 2 notre de-
mande, M. Francisco Codera, professeur a 'Université Centrale de
Madrid, voulut bien se rendre 2 la Bibliothéque de I'Escurial et nous
adresser copie de plusieurs pages tirées de différentes parties du ma-
nuscrit arabe n° 696 : elles établissaient pérempfoirement lidentité
fondamentale des deux textes (2). Le Hayy ben Yagdhdan est donc le
seul ouvrage philosophique d’Ibn Thofail qui nous reste, el méme le
seul qu’il ait jamais écrit (3). '

ITI. — L’origiNaniTii p’IBN THOFAIL DANS SON ROMAN PHILOSOPHIQUE.

En 1909, dans notre ouvrage intitulé Ibn Thofail, sa vie, ses ccuvres,
nous avons abordé, chemin faisant, la question de l'originalité d’Ibn
Thofail en tant que philosophe et en tant que romancier.

Sur le premier de ces deux points nos conclusions restent intactes:
Ibn Thofail n’a jamais visé aune véritable originalité philosophique(4).

(1) Les secrets de la philosophie illuminative. 1l faut vocaliser ind&4
(illuminative) et non 193:,‘:1; (orientale) comme on le faisait naguére. Voir Léon
Gauthier, ibid. p. 59, n, 1.

(2) Voir, prur plus amples détails, Léon Gauthier, ibid., pp. 32 & 35.

(3) Ibid., pp* 38 a 41.

4y Ibid., pp.92 & 98,
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S'il a fait preuve parfois d’une originalité relative, que nous signalerons
dans les notes, c’est en quelque sorte a son insu. Il a d’ailleurs pris
soin de déclarer, vers la fin de son Introduction, qu’il emprunte le
fond de ses doctrines a El-Ghazali, & Ibn Sina (Avicenne) et, accessoi-
rement, & des philosophes récents de moindre importance (1).

Quant a son originalité comme romancier, un nouveau document
a été mis au jour depuis 1909, qui change notablement I'aspect de la
question. Un jugement d’originalité ne peut s’établir que d’une ma-
niére négative et provisoire : il n’est fondé que sur V'absence, au mo-
ment oit on le porte, de documents attestant, de facon probante, la
priorité et I'influence de quelque autre auteur. Or, avant 1909, on ne
connaissait aucun texte auquel Ibn Thofail aurait pu emprunter la
donnée générale de son récit. Il semblait méme revendiquer la pater-
nité de toute ou presque toute la partie narrative, en disant a la fin de
son Introduction : « Je vais donc te raconter 'histoire de Hayy ben
Yaqdhan, d’Ac¢il et de Saldmén, qui ont regu leurs noms du maitre
Abou ‘Ali [Ibn Sini] », et surtout en déclarant, vers la fin du roman :
« Ce récit comprend beaucoup de choses qui ne se trouvent dans
aucun écrit et qu'on ne peut entendre dans aucun des récits oraux qui
ont cours ». Nos recherches personnelles pour retrouver chez Ibn
Sina, ou chez d’autres écrivains, les noms de ces personnages et quel-
ques éléments du récit, n’avaient abouti, sauf en ce qui concerne les
noms, qu'a de maigres résultats. Nous étions donc amené A conclure
qu’en effet, outre ces trois noms, «a peine Ibn Thofail avait-il emprunté
a ses devanciers, en les transformant de la plus heureuse fagon pour les
faire entrer dans un cadre tout nouveau, quelques éléments épars (2) » ;
et il nous semblait prudent de ne pas croire notre auteur sur parole
« quand il donnait...pour une tradition vénérable par son ancienneté...
Ihistoire qu’il racontait (8) ». Si notre romancier, disions-nous,
« préte a la fable qu’il imagine... I'antorité d’'une antique tradition »,
c’est sans doute « pour Iui donner plus de consistance... par une
flatter le gofit traditionaliste de ses co-
religionnaires (4) ». De méme pour les deux versions de la nais-
sance de son héros: né, suivant I'une, par génération spontanée ;

innocente fiction propre a

(1) Traduction, p. 16, 1. 7 et suiv.

(2) Ibn Tofail, sa vie, ses anvres, p. 93 au bas. Cette conclusxon reste intacte,
jusqu’a plus ample informé, en ce qui concerne les écrivains proprement dits.

(3) Ibid., p. 94, 1. 2141 23.

(4) Ibid., p. 68, n. 8, a la fin.
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né, suivant lautre, d'une princesse persécutée qui I'abandonne dans
un berceau flottant. « Cette mention, disions-nous, de deux versions
différentes ayant chacune ses partisans, donnerait a penser qu’lbn
Thofail se borne & rapporter telle quelle une histoire toute faite ayant
cours parmi les auteurs arabes, ou méme plutét parmi les conlteurs po-
pulaires, et cette histoire échapperait par 1a méme, tout cntiére, a la
recherche des sources telle que nous l'avons définie, notire plan ne
comportant pas des études de folklore. Mais I'idée de cette double
version peat étre aussi, et nous croyons qu’elle est en effet, un sim-
ple artifice de I'auteur, a l'intention de certains lecteurs que pourrait
choquer Iinvraisemblance de la formation d’un étre humain par voie
de génération spontanée » (1).

Or, environ scize ans plus tard, M. Emilio Garcia Gémez, au-
jourd’hui professeur a la Faculté des lettres de Grenade, a eu la
bonne fortune de trouver un nouveau document, auquel nous venons
de faire allusion. Dans un opuscule intitulé : Un cuenio drabe, fuente
comiin de Abentofdil y de Gracidn (2) (Revista de Archivos, Bibliotecas
y Museos. Madrid, 1926), il.a rendu un compte détaillé de sa décou-
verte, et en a déduit des conclusions touchant 'originalité romanesque
d’Ibn Thofail. Adonné, nous dit-il, & des études de folklore et cher-
chant des données inédites sur la légende d’Alexandre-le-Grand dans
la littérature musulmane de 'Espagne, il a « trouvé par hasard, dans
un manuscrit arabe de la Bibliothéque de I'Escurial, un conle in-
titulé Histoire de Dhou'l-Qarnain [c.a.d. d’Alexandre-le-Grand]... ef
Conte de I'idole, du roi et de sa fille » (3). Au cours d’'une de ses expé-
ditions, raconte ce texte (4), Alexandre arrive & I'ile d’Arin, on il
rencontre une idole gigantesque portant une inscription. Un vieux
savant la lui traduit, la lui explique, et lui apprend 'histoire de cette
idole. Elle est I'ceuvre d'un ancien roi trés puissant, dont la vie pré-
sente avec celle de Hayy ben Yaqdh4dn de nombreux traits communs.
Fils naturel d’une fille de roi et abandonné par sa mére dans un
berceau flottant, il est poussé par les vents jusqu'a une ile déserte et

1) Ibid., p. 68, n. 3, au milieu.

(2) Baltasar Gracian, El Criticén. Saragosse, 1r¢ Partie, 1651. Voir Ibn Tho-
fail, sa vie, ses ceuvres, p. 51 au bas, & p. 54, 1. 2.

(3 P.3, 1143l 18, et p. 7, 1. 8, du tirage & part.

(4) P. 8,1 18 et suiv.; pp. 69 a 96, texte arabe .in extenso et traduction
espagnole du conte,
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allaité par une gazelle dont le faon est mort; il observe, raisonne,
s'ingénie a capturer, 4 apprivoiser les animaux (mais ne devient ni
savant, ni philosophe, ni mystique). Dans Ia seconde moitié du conte,
on voit aborder sur cette ile déserte un homme qui apprend au solitaire
a parler et lui enseigne les sciences (1) (que le héros d'Ibn Thofail
découvre tout seul), I'histoire des prophétes, les rudiments de la reli-
gion ; or, cet homme n’est auire que son pére, 'amant de sa meére, le
fils du vizir, devenu lui-méme vizir du roi, puis disgracié et abandonné
dans une barque par son souverain. Un navire, survenu par hasard,
transporte dans I'tle habitée le pére et le fils ignorants de leur parenté.
Le reste du récit (2) est pour nous sans intérét : rien n’y correspond
chez Ibn Thofail. Mais les traits généraux ci-dessus indiqués, et maints
détails, offrent avec I'histoire de Hayy ben Yaqdhin une concordance
frappante. M. Garcia Gomez s efforce d’établir, non sans vraisemblan-
ce, quau lieu d’étre un écho, plus ou moins déformé, du roman philo-
sophique, ce conte populaire est, au contraire, la source commune oil
Ibn Thofail et le célebre jésuite aragonnais Baltasar Gracian ont sépa-
rément puisé. Ibn Thofail n'aurait guére fait qu’intercaler entre les
deux moitiés de ce conte, dont la seconde commence 2 la rencontre du
solitaire et de son pére, la partie philosophique de son roman (3).

Est-ce a dire.qu'’il faille entériner sans restrictions ni mise au point
toutes les conclusions de M. Garcfa Gomez ?

Notous d’abord qu’il scmble nous imputer comme opinion absolue
ce ui était de notre part l'indication d’une option provisoire, hasardée

(1) Texte arabe, p. 95, 1. 20 = trad., p. 86, 1. 24.

(2) Reconnaissance de 'enfant par la mére et identification du pére, grice
a une pierre précieuse et 2 une épée ; pardon général du roi ; son petit-fils lui
succéde et érige l'idole.

(3) P, 27, 1. 4 et suiv. — Dans nne communication i la Section orientale
de la Société archéologique russe (Un probléme hispano-arabe), faite en 1922 a
I'occasion de la traduction russe du Hayy ben Yaqdhdn d’lbn Thofail par
J. Kuzmin (StPétershourg, 1920), D.K. Pétrof avait établi déja, contre 'opinion
généralement regue, que le Hayy ben Yaqdhdn n’est pas la source des premiers
chapitres du Criticén de Baltasar Gracidn. Mais le compte rendu de cette com-
munication n’a été publié quwen 1926 (Zapiski = Mémoires du Comité des
orientalistes, II. Leningrad, 1926), presque en méme temps que le travail de
Garcia Goémez, et celui-ci n’en a eu connaissance que plus tard. Voir sur ce
point quelques détails complémentaires dans une analyse de 'opuscule de
de G. G. par Ign. Kratchkovsky, Litteris, vol. IV, 1927, pp. 28-33. Cette analyse
ne contient aucun élément de nature a nous intéresser dans la discussion qui
va suivre. ‘
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sous certaines réserves, cu l'absence de documents connus: nous
avions soin de spécifier que nous limitions notre recherche des sources
aux éléments qu'lbn Thofail aurait pu « emprunter & un auteur déter-
miné » A l'exclusion des éléments fournis peut-étre par le folklore,
« récils populaires, légendes tombées dans le domaine public » (1),
ahandonnant aux folkloristes, présents oun futurs, servis par un heureux
hasard, le soin de combler un jour cette lacune, regrettable a coup sir
mais inévitable. M. Garcia Gomez peut-il sans illogisme qualifier de
« peu logique » (2) cette attitude réservée, qu’il se voit obligé d’adop-
ter lui-méme, en excluant a son tour, expressément, du champ de ses
propres recherches toute investigation d’ordre philosophique (8) ? Or,
cette réserve, qui s'impose & lui, ne laisse pas de présenter ici un
inconvénient grave : elle le conduit & sous-cstimer, voire & mécon-
naitre, méme dans la partie romanesque, la véritable originalité d'Ibn
Thofail, originalité qui consiste moins dans 'invention de traits nar-
ratifs inédits, ou de conceptions philosophiques novatrices, que dans
la merveilleuse adaptation a un exposé philosophique sans grande
nouveauté dans le fond, mais vivant et personnel dans la forme, de
traits narratifs empruntés, souvent d’ailleurs transformés (4). Le tour
de force d’Ibn Thofail, obligé de plier a Iexposition méthodique des
spéculations les plus abstruses de son temps, scientifiques, métaphy-
siques, mystiques, exégétiques, une fable naive et sans consistance,
est d’avoir su trouver dans cette difficult¢é méme le moyen de surpas-
ser infiniment son pauvre modéle, et d’en avoir tiré un récit ferme,
naturel, cohérent, auquel, d’'un bout & lautre, une haute idée direc-
trice sert de principe organisateur (5). Ce mérite semble avoir échappé
en partie 3 G. G. Soucieux avant tout d’établir I'emprunt, par la mise
en relief des ressemblances d’ensemble et de délail, il glisse rapidement

(1) Ibn Thofail, sa vie, ses ceuvres p. 68, n. 3.

(2 P.13,1 8.

(3) P.12,1.17.

(4) Voir Ibn Thofail, sa vie, ses ceuvres, pp. 92-93. Nous signalerons dans
nos notes, chemin faisant, divers exemples de cette habile adaptation.

(3) A savoir, la conception, commune a tous les.faldcifa, des rapports et
de Yaccord entre la religion et la philosophie, conception exposée chez lui
d’une maniére moins didactique et moins approfoundic que chez son successeur
immédiat Ibn Rochd, mais déji heaucoup plus nette que dans les éerits actuel-
lement connus de ses prédécesseurs (voir Ibn Thofail, sa vie, ses ccuvres, pp. 65-
66, pp. 89-92; La théorie d'Ibn Rochd sur les zapports de la relig. et dela philos.,

pp. 170-173 ct tout le chap. III), G. G. n’y fait quwune allusion incidente, p. 29,
1.22 a1, 27.

2
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sur les différences : il n'insiste point sur les nombreuses et si heureuses
transformations, trop longues 4 énumérer ici, que regoivent chez Ibn
Thofail les personnages, les épisodes. Lt ce n’est pas seulement par
forme de prétérition que, sur ce point, il fait tort & Ibn Thofail ; il a
pris soin d'énoncer explicitement sa pensée en la résumant comme
suit ¢ « Cet exposé philosophique cst le fond, I'objet primordial de
Pouvrage d’Ibn Thofail, et par suite y occupe la place centrale, la plus
étendue. Bien que le goit littéraire affiné de 'auteur ail conservé, au
cours de cette partie abstruse et élevée, le fil romanesque de la fable,
ce fil y devient mince et ténu, tandis qu'en revanche il est démesuré-
ment gros et apparent dans le noyau des épisodes initiaux et dans le
noyau des épisodes finaux de I'ouvrage, qui sont comme deux crochets
de parenthése enserrant la longue et admirable enclave philosophi-
que. » (1) La netteté méme de cetie formule en fait d’autant mieux
ressortir I'exagération. Ibn Thofail n’est point un conteur décousu
qui, relatant une narration traditionnelle, s’attarderait, au bean milieu,
a développer de longues Lhéories spéculatives et les perdrait de vue
plus ou moins complétement lorsqu’il reviendrait au récit. Ce qu’il
faut dire, au contraire, pour rendre justice & notre romancier philo-
sophe, c’est que, du commencement & la fin, la partie philosophique
et la partie romanesque sont ce quelles doivent étre : la seconde est
parfaitement adaplée 4 la premiére, au grand profit du récit lui-méme.
Il n’y a pas « enclave », mais fusion. [intention philosophique, d'un
bout & lantre, trie son bien dans le conte populaire, retient et faconne
les épisodes qui lui conviennent, rejette les autres, en suscite de
nouveaux, et fond en une synthése harmonieuse les éléments  élus.
Les épisodes du début ne vont qu’a combiner les-conditions favorables
au développement d'un philosophe autodidacte dans toute la force du
terme (2) ; ceux de la fin ne vont qu'a traduire en symboles narratifs

(1) P.27,1.82aL 15.

(2) DPlus attentil aux analogics qu’a T'influence cxercée chez lbn Thofail
par Yintention philosophique sur le choix et l'adaptation des épisodeés, sur
aménagement du récit, G. G. est conduit en particulier i déclarer que la version
de la naissance par génération spontanée, dont il n’y a pas trace dans le conte
populaige, « est absolument étrangére a la trame romano-allégorique de 1'ou-
vrage et postiche... et nuit notablement a son dérounlement » (p. 26, 1. 21) ;
qu'lbn Thofail a simplement saisi 1a une occasion « d'étaler ses connaissances
en cetle maticre » (p. 26, 1. 17). — Or, s'il fallait reprocher & Ibn Thofail la
juxtaposition de ces deux versions relatives i la naissance de son héros, c’est
manifestement celle du conte populaire qui apparaitrait comme inopportune,
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I'impossibilité de hausser le vulgaire au niveau des:spéculations phi-
losophiques c’est-d-dire démonstratives, et les iiiconvénients d’une
tentative de ce genre ; le {il de la narration « s’amincit » nécessaire-
ment lorsqu’il ne s’agit plus que d’exposer méthodiquement des rai-
sonnements abstrus, excluant par nature toute représentation imagi-
native, tout épisode symbolique. — Ici donc, comme partout ailleurs,
la division du travail, qui s'imposait également a I'historien de la
philosophie et au folkloriste, n’entrainait pas de moindres inconvé-
nients pour le second que pour le premier. Mais le [olkloriste aurait
pu, du moins, sans sortic de sa spécialité, apprécier plus équilable-
ment, chez Ibn Thofail, eetté originalité dans I'imitation, qui caracté-
rise les imitateurs de génie (1). '

comme imparfaitement adaptée an dessein essentiel de noire philosophe, puis-
qu’elle confére au futur autodidacte, sans parler d’'une hérédité dont la notion
n’apparait gudre A ceite époque, un commencement, si rudimentaire soit-il, de
vie sociale et d’éducation humaine. Aussi bien est-ce. & la version savante
qu’lbn Thofail, comme on pouvait s’y attendre, donne manifestement le pas.
C’est elle seule qui figure dans la phrase liminaire du réecit (trad. p. 18, 1. 6),
oriente le début et forme I'ossature du roman : l'autre version n’est présentée
qu’a -titre subsidiaire (trad., p. 21, 1. 18 a 1. 21). Clest encore a elle seule que
Pauteur fait allusion la derniére fois qu'il rappelle l'origine de Hayy (trad.,
p. 101 au bas et n. 2). Mais la version populaire ne laisse pas d’avoir elle-méme,
accessoirement, sa raison d’étre : elle s’adresse, nous l’avons dit, i certains
lecteurs que pourrait choquer l'invraisemblance de la formation d'un orga-
nisme humain par généralion spontanée (voir Ibn Thofail, sa vie, ses ceuvres,
p. 68, n. 3 ; ci-dessus, p. VI, 1. 10) ; appréhension d’ailleurs justifiée, puisque
nous voyons Ibn Rochd, au nom des principes aristotéliciens, faire grief a Ibn
Sind d’avoir admis la possibilité d’une - génération spontanée de I'homme &
partir de la terre (Aristotelis... Opera... Averrois... Commentarii, VIII Physi-
cor., fo 387 H ; I1I Metaphysicor., fo 35 D). Les péripatéticiens, Aristote, Thé-
mistius, Ibn Rochd, etc., admettent bien, en principe, la génération spontanée,
mais seulement pour certaines plantes, a partir de la terre en fermentation ou
de débris végétaux putréfiés (Aristot... Opera... dverr... Commenl., T De generat,
anim., chap. 1, fo 44 E), et pour de petits animaux, 2 partir de diverses ma-
tieres en putréfaction : moucherons (vin), guépes (cadavres de chevaux), abeilles
(cadavres.de vaches), grenouilles (eaun), rats (fumier), ete. (Ibid., 1 De generat.
anim,, fo 44 BK, fo 45 C; II, fo 67 K, fo 70 G, fo 71 B ; XII Metaphysicor., com-
ment, 18, fo 303 FG). — Et la version savante ne nuit point au déroulement
général du roman, l'auteur ayant pris soin d’éliminer les épisodes du récit
populaire qui étaient incompatibles avec la version savante (voir en particu-
lier, ci-dessus, p. VIII, n. 2).

(1)° Dans un ouvrage abondamment documenté, ¢ui prend expressément
pour centre d'intérét le roman de Hayy ben Yaqhddn philosophiquement étudié,
The idea of Robinson Crusoe. Watford, 1930, vol. I (I’auteur annonce un second

volume), M. Antonio Pastor, Cervantes Reader a 1'Université de Londres, a su
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En résumé, l'intéressante trouvaille du Conte de [l'Idole nous
oblige 4 réforimer, dans les limites et sous les réserves ci-dessus
énoncées, noire jugement de 1909 touchant loriginalité romanesque
d’Ibn Thofail : outre les noms de ses trois personnages et quelques
traits, parfois contestables, suggérés par les écrits antérieurs, particu-
lierement ceux d’Ibn Sina, Ibn Thofail a tiré d’une tradition populaire,
mais en les transformant de main de maitre pour les plier au service
de son dessein spéculatif, le cadre général et maints détails typiques
de son récit.

Avant d’abandonner l'opuscule de G. G., je ne puis me dispenser
de formuler au moins trois attres rectifications, dont la seconde de
grande conséquence.

« Gauthier, dit-il, affirme que l'idée d'une intelligence humaine
parvenant 4 sa pleine maturité par la seule réflexion individuelle sur
les données de lexpérience, en dehors de toute tradition, de tout

dégager nettement ce qui fait la véritable originalité d’Ibn Thofail. Aprés avoir
reconnu en passant que nous avions 2 bon droit, n’étant pas folkloriste, exclu
de notre recherche des sources les récits populaires (p. 121, au bas), recherche
qui, d’ailleurs, n’a pu aboutir plus tard 4 la découverte du conte en question
par un folkloriste « que grice & un heureux accident » (p. 121, n. 1), A. P. s’est
attaché & montrer 'intime pénétration, dans le roman, de l'exposé didactique
et du récit. « L’assemblage de ces spéculations et du récit, dit-il, n’est pas
accidentel. Ils sont, au contraire, en intime relation » (p. 159, 1. 19) ; « aucun
incident de la carriére de Hayy n’est d@i au hasard ou i la fantaisie, mais
chaque détail a sa signification intentionnelle » (p. 277,1. 3 a 1. 5 ; ef. p. 160,
1. 6 et suiv. ; p. 161, 1. 17 et suiv.). I} va jusqu'd déclarer que « 'originalité du
médecin’ de cour est méme, en un sens, plus grande que ne I'a cru Gauthier »-
(p- 122, 1. 9) ; il entend par 1a qu'lbn Thofail « a eu un seul et unique modéle,
qu'il surpasse de loin » (p. 122, 1. 19), « de son Robinson philosophe » (1. 14),
a savoir « I'allégorie mystique d’Avicenne (ue devait publier Mehren » (1. 20),
alors que j'avais indiqué plusieurs autres emprunts, parfois douteux, faits par
Ibn Thofail & divers auteurs. A. P. déclare n'étre pas arabisant (p. X, 1. 1) : il
stiit généralement 'ancienne traduction Ockley, et en adopte certains contre-
sens, dont il tire des conséquences, par exemple p. 124, 1, 2, 1. 5 ; p. 169, n. 2,
1. 5 et suiv. Son livre n'en mériterait pas moins un examen détaillé. Bornons-
nous a signaler ici un point d’importance majeure. A. P. ne semble pas avoir
eu connaissance de notre ouvrage La Théorie d’'Ibn Rochd [et des falicifa en
général] sur les rapp. de la relig. et de la philos., publié en 1909, ni de notre ar-
ticle de 1928, Scolastique musulm. el scolastigue chrél. ; c’est pourquoi, tout en
admettant, aprés nous, que le théme principal du Hayy ben Yagdhdn est 1'ac-
cord de la philosophie et de la religion (p. 163, 1. 12; cf. p. 168, 1. 20 ; p. 186,
n. 3, ala fin), il confond, lui aussi, religion et théologie (p. 246, dern. 1. ; p.247,
1. 6, 1. 8 et n, 2). Nous reviendrons plus loin (p. XXXI, 1. 24, 2 p. XXXII, 1. 3),
&4 propos d’'un article de W. Meljer, sur cette méprise fondamentale,
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enseignement philosophique ou religieux, était, dans 'Orient musul-
man, au temps des prédécesseurs d’'Ibn Biddja, une idée qui flottait
dans Vair (Ibn Thofail, p. 87) ; et il [Gauthier] cite en effet un passage
de la Logique d’Avicenne sur la signification de la fithra (s k) ou dis-
position naturelle. Notons cependant, en passant, que ce n'est pas
parmi les philosophes (Avicenne, Avempace [Ibn Baddja], Ibn Tho-
fail), comme parait Uindiquer Gauthier, mais parmi les théologiens
dogmatiques, et principalement mystiques et ascétiques, que le pro-
bléme fut posé, avee la plus fine acuité, dans foute son extension el son
développement, en traitant de cette fithra ou disposition naturelle, qui
est, selon eux, une tendance spontanée de I'Ame... A embrasser la reli-
gion naturelle, identifiée par ces théologiens musulmans, comme il est
logique, avec la religion islamique. » (1) G. G. cite, 4 'appui, un long
passage d’un livre (2) d’El-Djawziyya (m. en 751 = 1350) rapportant
les opinions de théologiens dont certains antéricurs a 'époque d’'Ibn
Thofail, commente ce passage et conclut: « Ce n’est donc pas seule-
ment parmi les philosophes, .comme le dit Gauthier, mais principale-
ment parmi les théologiens, que... etc. » (3). — Cette critique de G. G.
est a la fois tendancieuse et inexacte. Elle est tendancieuse, car elle
m’attribue, pour la réfuler, une assertion qui n'est pas mienne. Je n’ai
jamais dit, ni méme paru dire, que le probléme avait été posé, avant
Ibn Baddja, seulement parmi les philosophes : j’ai dit, dans le passage
méme cité plus haut par G. G., que «l'idée... etc. ‘était, dans 'Orient
musulman, au temps des prédécesseurs d’Ibn Baddja, une idée qui
flottait dans Pair » (Ibn Thofail, sa vie, ses ceuvres, p. 87, 1. 10). Cette
expression « au temps des prédécesseurs », intentionnellement vague,
désigne une époque, non une école, et peut englober tous les penseurs
de T'IslAm antérieurs & Ibn BAddja, philosophes, savants, théologiens,

() P.20,1. 121l 16,

(2) Kitdb chifd’ el-‘alil fi macd’il el-qadhd’ wal-qadar... ete. (Livre de la
guérison du malade, sur les queslions du déerel et de Uarrét [e.d. d. de la
‘prédestination]... ete. Le Caire, 1323 hég., chap. XXX et dernier : Sur la filhra.
Ce long chapitre est un formidable commentaire du célébre hadits du Pro-
phéte : « Tout enfant nail avec Ja fithra {certains textes ajoutent : de l'islam],
puis ses deux parents le font juif, chrétien, mage ; de méme ¢ue la héte nait
intacte : est-ce que vous en trouvez une qui soit mutilée tant que vous ne
V'avez pas mutilée vous-méme [par exemple des oreilles, disent les commen-
tateurs] ? » (El-Djawziyya, p. YA, 1, 15).

(3) P.22,av. dern. 1. — Les passages mis en italique dans les textes de
G. G. le sont par nous,
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mystiques, littérateurs, poétes, ete., chez qui je ne pouvais afficher la
vaine prétention d’avoir effeciné une enquéte exhaustive. G. G. ett donc
bien fait de produire, si bon lui semblait, A titre de renseignement
complémentaire, le texte d’El-Djawziyya, sans m’attribuer, pour la
réfuter, une négation, ou, si 'on préfere, une limitation, qui n’était
point dans mon texte et ne pouvait élre dans ma pensée. — Mais en
cessanl ainsi d’étre tendancieux, tout ce développement de G. G. n’en
resterait pas moins entaché de confusions et d’erreurs. i

En premier lieu, G. G. raisonne comme si la « Raison » des fala-
cifa et la fithra des théologiens étaient une seule et méme chose. Il
substitue, en fait, la seconde #'la premiére, quand il déclare que « le
probléme avait été posé... dans foute son exiension et son développement
par les théologiens, en traitant de cette fithra ou disposition natu-
relle... ete. », aprés quoi, il ne parle plus que dé la fithra théologique.
Or, Ibn Thofail, il est vrai, ne s’attache nulle part 4 distinguer nette-
ment la Raison (‘agl) de la fithra. 11 emploie huit fois le mot fithra
(voir notre Index des termes tcchniques), six fois dans un sens
flou: « esprit, intelligence, le naturel ». Deunx fois il lui donne un sens
un peu plus précis : «|grace a lexcellence de son] intelligence na-
tive» (1) ; or, cesl a propos du trés lechnique argument que le soli-
taite vient de trouver pour se démontrer 2 lui-méme I'impossibilité
d’un corps infini, donc en prenant le mot fithra dans un sens philoso-
phique bien marqué, voisin de celui du mot ‘agl (Raison), et irréduc-
tible au sens exclusivement religieux que donnent an mot fithra les
théologiens. Mais Ibn Sina, lui, a pris soin de distinguer la fithra de
la Raison avec une netteté qui ne laisse place a4 aucun doute. Si, a
propos d’'une question de logique, il introduit, d’'une maniére ¢piso-
dique, la fithra, ¢’est précisément pour lui opposer la Raison. Il venait
de dire que « certaines représentations imaginatives s’imposent forte-
ment & Pesprit. Les unes sont vraics, d’autres vaines. Ces derniéres
ne sont infirmées que par la Raison et, une fois infirmées, elles ne
disparaissent pas de I'imagination [les illusions de la perception, im-
proprement appelées erreurs-des sens : le biton qui, plongé en partie
dans Iean, parait brisé, ete.]. Clest pourquoi, ajoute-t-il, clles ne se
distinguent pas, au premier abord, des [nécessités] premicres de la

(1) P.VY, L 10 = trad., p. 59, 1. 16 ; cf. Yo, 1. 12 = 58, 1. 2. Dans la pre-
miére édition, nous avions traduit, un pen faiblement ce semble : « [grace &
ses remarquables] dispositions naturelles » (p.-60, 1. 10).



Raison ; car, quand nous cn appelons au iémoignage de la fithra, elle
rend le méme témoignage que pour les [nécessités] rationnelles » (Ibn
Thofail, sa vie, ses cenvres, p. 87, 1. 20 a 1. 28). Et plus loin : « Tout ce
qui est néeessaire de par la fithra n’est pas vrai; il y a beaucoup de
faux. Il n’y a de vrai que la faculté naturelle appelée Raison. Quant a
la fithra en général, elle est souvent trompeuse » (ibid., p. 88, n. 1).
On voit que la fithra avec sa trompeuse ¢évidence, n'est introduite par
Ibn Sina qu’a titre de repoussoir, pour mieux mettre en lumiére I'évi-
dence véritable de la Raison. Ayant sous les yeux de pareils textes,
cités par nous in exfenso, comment pouvait-on assimiler 4 la «Raison»
des falacifa la fithra des théologiens, et greffer ainsi sur une digression
d’Tbn Sin4 une autre digression sur la fithra des théologicns, digres-
sion manifestement intempestive ? Comment pouvait-on confondre la
« Raison » des. faldcifa, qui permet a Hayy ben Yaqdhén, solitaire
intégral, de découvrir et de systématiser, sans aide d’aucune sorte,
toutes les vérités sans exception, scientifiques, philosophiques, morales
et mystiques, et de fournir l'interprétation adéquate de tous les sym-
boles de la religion révélée, avec la fithra, purement religieuse, des
théologiens de I'islam, « germe inné de la connaissance et de 'amour
de Dien, simple disposition & croire en un seul Dieu» (1), qui requiert

(1) El-Djawziyya, p. ¥¢%, 1. 13, et passim, en particulier p. ™%, 1.19:
--.L__Qns j}f:_,ﬁ ol &5 OEU ol g 1o L;& o ligty 32 K}Jn» el ”Xa:ﬁ' 3}‘5 'o",lai" 3 ol Snd
G. G. traduit : « En la fitra existe una energia que reclama Ia hiisqueda del
conocimiento de Dios y su amor sobre todas las cosas, lo cual se da arraigado
en la propia fitra » (p. 20, 1. 31). Le verbe arabe fathara et ses syunonymes,
khalaqa, djabala, signifient créer dans le sens de fuconner une chose, lui don-
ner sa nature, sa structure, physique ou morale : « Notre Seigneur, qui a don-
né a chaque chiose sa structure (khalg), puis une direction » (cité par El-Djaw-
zivya, p, YA% 1. 11, comme une « parole du Trés-Hant » [gni ne sc¢ irouve pas
dans le Qoran : c¢'est ce qu'on appelle un hadils qodsi|; <f. Hayy ben Yagqdhdn,
p. AN L 14, A p. AX, L 2 ==trad., p. 67, 1. 3 & 1. 8. Le Créateur (khdliq, fdithir,
participes actifs, qu'El-Djawziyya, dans un passage que nous utiliserons plus
loin, emploie comme termes synonymes, p. ¥*%, 1. 6), c’est le I'abricatenr
Souverain. La filhra, ¢’est donc proprement la nature, la structure, la fabrique,
ainsi qu’on disait autrefois ; c’est la struclure primitive (el-fithra el-ould, davs
lé titre mdme du chapitre), qu’lhn Sind a déclarée susceptible de vérite, mais
aussi d’illusion et d’errcur. Quant au participe passif markouz, que G. G. rend
par arraigado (enraciné), ce verbe rakaza signifie littéralement « créer (dans
les entrailles de la terre) des veines d'or ou d’argent (se it de Dicu) » (Diction-
naire arabe-frangais de Kazimirski, sous j5). On reconnail ici une ébauche de
la célébre comparaison que Leibuiz appliquera non plus 2 la fithra religiense
mais a Ja Raison : les ‘premiers principes sont préformés. dans 'ame, comme
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«la venue d’un prophe¢te » (1) ou « d'un docteur, d'un mission-
naire » (2), écho d’un propheéte, pour la compléter (3), préciser ses
formules (4), la remplir d'un contenu positif sous forme de symboles
révélés ; qui, en un mot, pour les falacifa, n’est qu'une forme spéciale
de la fithra générale, et par conséquent s'oppose 4 la Raison comme
la religion a la philosophie, comme la représentation imaginative a la
connaissance intellectuelle, soit démonstrative soit intuitive ? (5) —

des veines qui, au sein d’un bloc de marbre, dessineraient la forme d’une
statue. Nous traduirions donc, en serrant de prés le texte arabe : « I1 y a dans
la structure naturelle [de I'dAme] une faculté qui la détermine & rechercher la
connaissance du vrai Dieu et 2 aimer plus que toute chose, et cela [c. A. d. Ia
‘connaissance et I'amour de Dieu] se réalisc en tant que préformé en elle comme
des veines dans un minerai... » ; cf. p. ¥ew, 1. 23, ’

(1) P.w™ew, 1 27, Le texte dit @ qudkng o don el ab) Sy« Dicn a envoyé
les prophétes comme annonciateurs et avertisseurs », et non : « envia Dios a
los profetas, a los evangclizantes y a los predicadores » (G. G., p. 21, L. 20).

@) P.reo, L5 '

3) G.G.,p. 21,1 27

@) P.rev, L 26 ct 1. 27, El-Djawziyya ajoute (p. ™+%, 1. 26 = G. G. p. 21,
1. 17): « sans créer dans la fithra ce quin’est pas en’elle », Mais cette restriction
ne peut évidemment porter que sur la simple tendance naturelle 4 reconnaitre,
aimer et servir un seul Dieu, tendance qu'un enseignement religieux peut forti-
fier quand elle est faible (p. ™%, 1. 27), mais non créer, ni méme modifier
dans sa nature essentielle, Cette restriction, dans Pesprit du théologien musul-
man, ne peut viser des dogmes définis, indémontrables, qui ne sauraient &tre
que d’origine révélée, prophétique, traditionnelle.

(®) Quand El-Djawziyya dit et répéte que la fithra est le germe inné de la
connaissance, du savoir (‘ilm), il faut bien se garder d’entendre par ce terme
la science au sens général du mot.: le contexte montre qu’il s’agit exclusive-
ment de connaissance religieuse, On sait que dans la terminologie du Qoran et
des hadits authentiques ‘ilin ne signifie point la science au sens des Grecs, des
falacifa et des modernes, mais la connaissance c}"o‘s choses révélées, du Qoran
ou des hadits. Dans le Qoran, el-‘ilm désigne 1a révélation qoranique (I, 114),
et _parfois la révélation juive ou chrélienne (voir P. Gasanova, Mohammed ef la
fin du monde, pp. 756 & 78, pp. 87 4 91). Le célebre hadits, d’ailleurs apocryphe
et anachronique ;: « Allez chercher la science (¢l-‘ilm) jusqu’en Chine » signi-
flait : Allez recueillir les hadits de la bouche des Compagnons du Prophéte,
maintenant dispersés par la conquéte de I’Empire musulman. Plus tard, pour
justifier I'étude, mise en vogue, des sciences paiennes, de nouveaux exégétes,
a la faveur d'un gros coutresens, ont pris le terme ‘ilm dans ce hadits au sens
le plus général. Mais dans tout ce chapitre d’El-Djawziyya, le mot ‘ilm con-
serve son sens primitif, son sens religieux. En un sens religieux trés large, il
en vient a signifier la théologie (voir Gairdner, Der Islam, 1V, 1914, Al-Ghazd-
li's Mishkdt al-Anwdr and the Ghazdli-Problem, p. 130, 1. 28, 1. 31, et n. 2 :
science — kaldm, théologie. — Noter qu’'il arrive a Ibn Thofail d’employer une
fois, Iui aussi, le mot ‘ilm en un sens purement religieux, quand il s’agit de
désigner non plus la science de Hayy ben Yagdhén, I'homme de la Raison,
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Toutes les fois qu'El-Djawziyya s’applique a énoncer en termes précis
le concept de fithra, il aboutit 4 des formules telles que celle-¢i: On
ne peut concevoir que I'ame « soit, a I'égard de son Créateur (khdliq)
et Fabricateur (fdthir), dénuée du sentiment de son existence (1),
[exempte] de I'aimer, d’ [accepter] sa volonté » (2), et [par voie de
conséquence] d’aimer la justice » (8). La fithra religieuse n’est rien de
plus. Quant & T'hypothése du solitaire, El-Djawziyya n’y fait en
passant, qu'une séche allusion (4), sans intérét pour nous et cela pour
deux raisons : 1o Il ne s’agit ‘ici, comme toujours, que de la fithra
religieuse (connaissance et amour de Dieu, sentiment de la justice) ;
20 L'écrivain arabe (m. en 1350) r’indiquant point I'auteur, ou les
auteurs, de cette hypothése, il serait purement arbitraire d’affirmer
qu’il s'agit d’une source, théologique ou philosophique, antérieure a
Ibn Sind (m. en 1037), ou méme & Ibn Thofail (m. en 1185). — On
voit de combien il s’en faut que la fithra, soit religieuse soit générale,
se confonde avec la « Raison » des falacifa, et que par conséquent les
théologiens, en traitant de leur fithra, aient « posé dans toute son
extension et son développement le probléme » relatif a4 la possibilité
d’un savant et philosophe autodidacte.

Passons maintenant 4 la deuxiéme et la plus importante des trois
rectifications annoncées. La méconnaissance de cetle distinction
essentielle enire la fithra et la Raison conduit G. G. & interpréter a
rebours la théorie fondamentale des faldcifa, en particulier d’Ibn
Thofail, sur les rapports de la religion et de la philosophie. Il veut
trouver en A¢Al le docteur indispensable qui achéve d’éclairer Hayy, et
« qui lui fait voir comment cette religion qu’il professe naturellement
coincide avec la religion révélée » (5). Clest fausser radicalement la
doctrine d’lbn Thofail et des falacifa sur les rapports de la religion et

mais les sciences religieuses, que se propose de lui enseigner Acél, 'homme de
la tradition avant de devenir disciple du philosophe autodidacte (Hayy ben
Yaqdhdn, p. Y&%, 1. 7 = trad., p. 105, 1. 15-16 et n. 1),

(1) o324 yyndlh oo (p. ™7, L 6-7). Il ajoute dans un autre passage, « et
de son unité » (p. %, 1. 23).

2) P.™V L7,

(3) P, 1, 23-24. )

(4) « Si on supposait 'homme €levé seul [il vient de dire: sans aucun
enseignement de ses deux parents ni de personne autre], puis capable de com-
prendre et de discerner, il se verrait certainement pencher vers cela [c. . d.
vers Dieu et la justice] et s’écarter du contraire » (p. *%, 1. 20).

%) P. 21,1 30.
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de la philosophie: c’est en prendre le contre-pied.Le parfait philosophe,
personnifié par Hayy ben Yaqdhin, n’a besoin de personne pour
s’élever a la science parfaite de Dieu et du monde divin, comme de tout
le reste. C’est seulement aprés que notre solitaire est parvenu de lui-
méme & cette connaissance intégrale, d’abord discursive, puis fondue
en une indivisible unité par lillumination de lintuition extatique,
c’est alors seulement, qu’A¢Al survient, pour lui faire connaitre non
pas la moindre vérité nouvelle, mais uniquement des symboles imagi-
natifs de certaines hautes vérités philosophiques, symboles appropriés
a la faiblesse d’esprit du vulgaire, et dont I'ensemble counstitue pro-
prement, avec certaines dispositions légales et certains délails rituels,
qui ne sont point des vérités mais dées ordres, la religion prophétique,
Ce n’est pas Acil qui vient éclairer Hayy : c’est Hayy qui donne a
AcAl la clef philosophique, linterprétation démonstrative, adéquate,
de ces symboles religieux obscurs, dont les théologiens ne savent pro-
poser que des interprétations dialectiques, divergentes et plus ou moins
erronées. Hayy, en effet, expose le premier 2 AgAl sa science, sa phi-
losophie, sa mystique (1); et Agél s’avoue a lui-méme  « que toutes les
traditions de sa Loi religieuse relatives a- Dieu, 4 ses anges, & ses
livres, 4 ses envoyés, au jour dernier, 4 son paradis- et au feu de son
enfer, ne sont que des symboles de ce qu'avait aper¢u 4 nu Hayy ben
Yaqdhén. Les yeux de son ceeur s’ouvrent, le fen de sa pensée s’al-
Inme : 1l voit s’établir la concordance de la Raison et de la tradition ;
les voies de Iinterprétation allégorique s’offrent a lui ; il ne reste plus
dans la Loi divine rien de difficile quil ne comprenne, rien de fermé
qui ne s’ouvre, rien d'obscur qui ne s'éclaircisse : il devient un de
ceux qui saveni comprendre » (2). Plein « d’admiration et de respect
pour Hayy ben Yaqdhan..., il s’attache & le servir, a I'imiter, a suivre
ses indications..., ete. » (3). Singulier maitre que ce docteur illuming
d’évidence rationnelle par son prétendu disciple ! C’est ensuife seule-
ment (4) qu’Agél, interrogé 2 son tour par Hayy ben Yaqdhéin, «lui
relate toutes les descriptions tracées par la Loi religieuse, du monde
divin, du paradis, du feu [de I'enfer]... du rassemblement du genre’
yvie..., dela balance, du pont. Et Hayy..., n’y

/

humain rappelé a la

(1) Hayy ben Yaqdhdn, p. Y&%,1. 22 1. 7= trad., p. 106, 1. 3 & L. 13.
(2) P.Ywx, 1. 721 13 = trad., p.'106, 1. 3 a p. 107, 1. 2.

(3) P. Y%, 1,18, a p. Y59, 1, 3 — trad., p. 107, 1. 2 2 1. 5.

(4) P.Yve, 1 42l 12 = trad., p. 107, 1. 9, 2 1. 21
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voyant rien qui soit en opposition avec ce qu’il a contemplé - dans sa
station sublime..., reconnait [de son c6té] la sincérité du Prophéte qui
a tracé et propagé ces descriptions », c’est-a-dire le bien fondé de ces
symboles imaginatifs destinés au vulgaire, y compris. les dialecticiens
c’est-a-dire les théologiens, mais non leur exactitude adéquate. — On
voit donc que l'interprétation de G. G. renverse les roles donnés par
Ibn Thofail & Hayy et 4 A¢al, c’est-a-dire le rapport entre la religion
et la philosophie, qu’ils personnifient. Nouvel exemple des mésaven-
tures qui attendent le folkloriste quand il se hasarde, parfois 4 son
corps défendant, sur le terrain de la philosophie, comme le philo-
sophe sur celui du folklore. Une sorte de collaboration s’impose a eux,
un contréle réciproque, accompagné de la bienveillante indulgence
que doit leur inspirer le sentiment des difficultés, des chausse-trapes,
dont est semée la zone limitrophe entre les deux spécialités. — Nous
nous sommes ici un peu longuement étendu sur ce point, parce qu’il
forme I'idée maitresse, parfois encore insuffisamment comprise, du
roman philosophique d’Ibn Thofail et de toute la scolastique des
falacifa (1).

Reste a opérer (laissant de coté certaines inesactitudes de moindre
portée) une troisiéme et dernicre rectification. Il s’agit de la version
relalive & la naissance par génération spontanée, version dont nous
avons montré plus haut I'importance. G. G. croit en avoir trouvé la
source « dans un passage, liltéralement identique, d'une {roisiéme rigdla
de Hayy ben Yagdhdn, attribuée a Avicenne et inconnue de Gauthier»
(p. 17, 1. 12, ef. p. 18, . 18). Cette double assertion, existence d'une
troisieme rigala contenant la version savaute de la naissance par géné-
ration spontanée, imitation littérale de cette version par Ibn Thofail,
G. G. la fonde sur un texte unique des Prolégoménes d’Ibn Khaldoun.
Dans un éhapi‘lr@ sur ’Art des accouchements, 'historien musulman,
au cours d'une longue digression sur l'origine de I'espéce humaine en
général, dit épisodiguement que, suivant Ibn Sind, Iinfluence -des
corps célestes peut, a4 de rares époques dans la snite des siecles (2),

(1) Voir La théorie d'Ibn Rochd sur lace, de la relig. et de la philos., et
notre article de la Rev. d’hist. de la philos., 1928, Scolastique musulm. et scolas-
tigue chrét. Cf. Appendice VI.

(2) Ce passage guillemeté d’Ibn Khaldoun qui va suivre, G.G. le cite en
frangais dans la traduction de Slane, t. Il, p. 385. Nous le reproduisons tel quel
‘par scrupule, malgré les imperfections de cette traduction, quitte & corriger
chemin-faisant, entre crochets, le dernier membre de phrase, dont le faux-sens
a contribué, comme on va voir, a induire G. G. en erreur,
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« amener, par le moyen d’une chaleur convenable, la fermentation
d'une masse d’argile, dont le tempérament correspond a celui de
I'homme, et la convertir en un étre humain. Alors une femelle de
I'espéce des animaux pourra étre destinée a élever cet enfant, parce
quelle aura été créée avec un instinct qui la portera a le nourrir et &
veiller sur lui avec une affection maternelle jusqu’a I'époque du sevrage
et de lexistence compléte. Ce philosophe [Avicenne] s'étend longue-
ment sur cefle théorie, qu’il développe dans le traité intitulé Hayy ben
Yaqdhdn [le texte porte olliy & o Dy Blew J T il 3 A3 oy 3 by
« il a exposé longuement cela dans la rigala qu'il a intitulée Rigdla de
Hayy ben Yaqdhdn », cela, cest-a-dire ce dernier point, a savoir la
conversion d'une masse d’argile en un organisme humain puis allai-
tement par une béte, et non pas toute la théorie en question, auquel
cas Pauteur n’aurait pas manqué de dire J&° &3 « fout cela »]. « La
lecture de ce passage des Prolégoménes, ajoute G.G., suffit & dissiper
tout doule sur la source qu'a utilisée Ibn Thofail pour donner sa pre-
miere hypothése sur la naissance de Hayy... Or, le passage cité n’ap-
partient pas a 'authentique Ri¢dla de Hayy ben Yaqdhdn &’Avicenne...
publiée par Mehren... Il s’agit, sans doute, d’une troisi¢éme Rigdla de
Hayy ben Yaqdhan, distincte de celle d’Avicenne el de celle d'Ibn Tho-
fail (le texte d'Ibn Khaldoun ne permel de supposer en aucun cas qu'il se
référe a celle-ci), et qu'on attribuait couramment, quoique faussement,
au premier, puisque comme telle la cite Ibn Khaldoun. » (1) — Mais
G. G. aurait compris la fragilité du témoignage d’Ibn Khaldoun et des
conclusions que lui-méme en tire, s’il s’était rappelé deux points, que
nous avons signalés deés 1900 et 1909 : 1° Le texte authentique du
Hayy benYagdhdn d’Ibn Thofail est couramment attribué 2 tort par des
letirés musulmans, jusque sur la page de titre des manuscrits eux-
mémes, tantdt & Ibn Sab‘in, tantét @ Ibn Sind (Avicenne) (2). Cetle
confusion courante, Ibn Khaldoun a di d’autant plus vraisemblable-
ment la commettre & son tour, (u'il semble ne rien savoir du roman
d’Ibn Thofail et d’Ibn Thofail lui-méme, dont on ne trouve pas men-
tion dans les trois gros volumes, abondamment documentés par ail-
leurs, de ses encyclopédiques Prolégoménes; 2° Cependant, G. G.

1) G.G., p. 25-26.

(2) Voir notre premigre &dition du Hayy ben Yaqdhdn d'Thn Thofail,
Introduction, p. XIII, section VIII (manuscrit d*Alger), et p. XVI, au bas; cf.
2¢ éd., texte arabe, p. 1, titre de A ; Ibn Thofail, sa vie, ses ceuvres, p. 37, n. 2,
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déclare dans une simple parenthése, et sans s’expliquer autrement,
que «le texte d'Ibn Khaldoun ne permet en aucun cas de supposer qu'il
se référe & la ricila d’Ibn Thofail ». Je ne trouve dans le texte- d’Ibn
Khaldoun qu’une seule raison & laquelle cette parenthése de G. G.
puisse faire allusion : c’est que, d’aprés I'historien musulman, l'auteur
de la ricAla en question (selon lui Ibn Sin) introduit 'hypothése de
la génération spontanée & partir d'une masse d’argile pour expliquer
'origine de l'espéce humaine en général, dont il ne serait pas question
dans la ri¢gala d’Ibn Thofail. Mais ici, G. G. oublie le second des deux
points signalés par nous jadis, a savoir que, prés de denx siécles avant
Ibn Khaldoun, on trouve déja la méme erreur chez l'historien El-
Marrékochi, qui connaissant pourtant le fils d’Ibn Thofail et déclarant
avoir vu le manuscrit autographe de notre roman philosophique, n’en
affirme pas moins que «le but de la Rigdla de Hayy ben Yagdhdn d’Ibn
Thofail est d’exposer lorigine de espéce humaine suivant la secte des
falacifa » (1). D’ailleurs, le passage d’Ibn Khaldoun, expurgé du faux
sens de traduction que nous avons corrigé plus haut, ne dit méme pas
que la théorie exposée dans le contexte, sur les influences célestes,
leur role dans lapparition de 'espéce humaine et sa réapparition
aprés disparition, par génération spontanée, sur l'art des sages-
femmes, sur le role de Uinstinct, se trouve dans la prétendue rigila
d’Ibn Sina plutdt que dans un autre de ses ouvrages. Enfin, Perreur
d’El-Marrékochi, compliquée chez Ibn Khaldoun d’une attribution
hétéronyme, est moins une véritable erreur qu'une exagération : car
s’il est exagéré de dire qu'lbn Thofail a eu pour but, et surtout pour
but principal, d’exposer l'origine de l'espéce humaine, notre romancier:
philosophe n’en déclare pas moins, en passant, au début du roman,
que dans cette petite ile déserte située sous I'équateur, « 'homume nait
sans mére ni pére », de l'argile en fermentation (texte arabe, p. ve,
1.7-8 =trad., p. 18, 1. 5-6; cf. p. v+, 1.3-4=p. 21, 1. 16-17), et il ajoute
un peu plus loin (p. vv, 1. 4-5 = p. 21, 1. 19) que suivant les partisans
de la version savante, « Hayy ben Yaqdhan est un de ceux qui sont
nés [ainsi] dans cette région, sans mére ni pére ». Nous n’apercevons
donc plus aucune raison d’affirmer avec G. G. que « le texte d'Ibn
Khaldoun ne permet de supposer en aucun cas qu’il se référe a la
rigAla d'Ibn Thofail ». On voit qu’en dépit du témoignage, unique et
inconsistant, d’Ibn Khaldoun, l'existence d’une troisiéme Ricdla de

(1) Voir Ibn Thofail, sa vie, ses ceuvres, pp. 38 & 41,
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Hayy ben Yaqdhdn, distincte 2 la fois de I'authentique rigila d’Ibn
Sina et de celle d’Tbn Thofail, et d’ott Tbn Thofail aurait tiré littérale-
ment la version savante de la naissance de son héros, reste sans fon-
dement. Il s’agit 13, tout simplement, du roman méme d'Ibn Thofail,
qu'Ibn Khaldoun a, par une erreur courante, attribué a Ibn Sina.
Tout comme les entités que pourchassait Guillaume d’Occam, les
richlas ne doivent pas étre multipliées sans nécessité. — Mais Ibn
Thofail donne, & plusieurs reprises, cette version savante comme
ayant, elle aussi, des partisans (1). Il se peut donec qu'il ait empruntée,
sauf certaines additions ou retouches, a quelque médecin d’esprit
aventureux, qui aurait voulu montrer la possibilité d’une génération
spontanée de 'organisme de 'homme. Voila un nouveau point sur
lequel, par une nécessité facheuse, le folkloriste aussi bien que I'his-
torien de la philosophie musulmane doivent se résigner a resireindre
le champ de leurs investigations, en abandonnant cette recherche a
quelque autre spécialiste, historien de la médecine arabe, servi peut-
étre, 4 son tour, par le hasard.

IV. — LES MANUSGRITS ET EDITIONS. FTABLISSEMENT

DE NOTRE TEXTE.

A — Manuscrit d’Alger. Daté de 1180 hég. (== 1766), sans nom
de copiste. I mesure 15 cm. >< 20 cm. 5, et compte 46 feuillets (90
pages, page de titre non comprise), de 23 lignes couvrant 9 cm. >< 15
em. Beau papier légerement glacé. Lcriture sans recherche, mais trés
lisible. Soigneusement ponctm Actuellement a la Bibliothéque na-
tionale d’ Alger, sous le n° 2023. Sur les circonstances dans lesquelles
nous l'avons découvert, sur les qualités et les défauts de ce manuserit,
qui a servi-de base principale A notre édition de 1900, et qui reste,
en somme, le meilleur de nos manuscrits, voir notre 1™ édition, pp.
XIII-X1V, et Ibn Thofail, sa vie, ses ceuvres, p. 37 et n. 2. — Ponctué
a la maghrebine : o =14, &==qaf. Sauf de rares exceptions, le
copiste écrit le double point diacritique sous la forme d’un petit trait
incliné, semblable 2 un fat’ha ou 2 un kasra(ex. : ,--Jana.g aobazy), méme
parfois quand les deux points appartiennent a deux consonnes succes-

sives (:J;.:*" Bs). Il écrit systématiquement sans point le noun final
(ex. i o= ._.15) I1 donne la méme forme au ra, au dal, au noun final.

(1) Trad., p. 21, 1. 18; p. 23, 1. 11; p26112 p2814alzo
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Il met un point sous l'alif du lam-alif. Fréquemment, pour terminer une

ligne, il écrit le début du mot suivant, le barre, puis il écrit le mot en
entier au commencement de la ligne suivante. Il commet certaines

fautes d’orthographe systématiques, ex.: otas pour ol ; aws pour
Lol 5 oyiae POUL Gyniss 5 Ll POUL Sl 5 Llad pour 5. Mais, en somme,
il est généralement correct, présente trés fréquemment les meilleures

legons, et surtout il est exempt de nombreuses ,gloses interpolées qui
figurent dans la plupart des autres textes.

B — Manuscrit de la Bibliothéque du British Museum de Londres,
P 1194 Add. 16.659. Fait partie d’'un recueil sans date et sans nom de
copiste ; d’une jolie écriture fine, élégante, parfaitement lisible ; ponc-
tué a orientale : s = fa, 3 = qéf. Il mesure environ 14 cm. ><23 cm.
et compte, en 23 feuillets, 46 pages, joliment encadrées, de 31 lignes,
couvrant 9 em. 5 >< 17 em. (mesures prises sur notre photographie de
ce manuscrit, qui est en vraie grandeur si 'on en juge par la double
échelle, en centimétres et en pouces, photographiée en téte de chaque
page). Le scribe, d’une intelligence et d’une instruction médiocres,
commet fréquemment des fautes, parfois grossiéres, de grammaire,
d’orthographe, ou de simple bon sens. Il remplace presque toujours la
particule Ja par la particule 3y au mépris des non-sens qui résultent
de cette substitution. Il emploie systématiquement certaines graphies
défectueuses, telles que a1\ pour a-y J5; iAK3 pour te olss; i\,
POUT &3l oty 5 Henit POUr %oz o» 5 etc. Le double point diacritique se
confond souvent chez lui avec le point simple; cette observation
s’applique en particulier au nom propre Ju.: B léerit systématique-
ment Jly , mais parfois aussi Sl , sans doute par confusion du point
double avec le point simple.

C — Manuscrit de la Bibliothéque khédiviale du Caire. Compte, en
62 feuillets, 121 pages (page de titre non comprise) de 15 lignes. Ins-
crit an Catalogue, en arabe, de cette bibliotheque (Le Caire, 1893,
8 vol.), vol. VI, p. AA, n®wiar, sous le nom de ‘Abd vcl—Haqq Ibn
Sabin et sous le titre 23,24 2.sl i, i , faux nom d’auteur et titre
incomplet (simple sous-titre) donnés par le manuscrit lui-méme, [
r°, Sans date et sans nom de copiste. Le 2 14 porte en téte, en écri-
ture anglaise, la signature, avec paraphe, Ibrahim Rached, qui parait

étre celle d’un possesseur du manuserit. Ponctuation orieatale : s ==
fa, = ¢af. Lcriture lisible ; mais les points diacritiques manquent
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si fréquemment que nous avons dii renoncer 4 signaler dans la liste
des variantes ces manquements innombrables. La forme du ya final
se confond, bien souvent, avec celle du noun final : c’est ainsi que g»
(noun sans point) se confond a chaque instant avec 3 (fa sans point) ;
de méme, le groupe 4 ala fin d'un mot se confond avec J final : par
exemple, la particule Ji est écrite Jy.~Il remplace systématiquement
par un madda l'alif suivi de hamza : T pour +11 ; Tegl pour «1s 5 Tyl
pour -iz.; ete. Le nom propre ola, est toujours écrit correctemert,
avec ou sans point sur le dhé; Ju est toujours écrit Ji..4 avec ou sans
point sous le ba ; oW est écrit correctement, sauf une fois o, par
addition apres coup d'un kef, il devient eioMu et une autre fois o il
est éerit oiale . Assez souvent, un caractére initial (L) ou médial (...)
porte A la fois deux points dessus et deux points dessous : il peut donc
8tre lu soit tA soit yA. Mais en pareil cas, I'un des doubles points est
indiqué le plus souvent par un petit trait, suivant un usage fréquent du
copiste, 'autre par deux points séparés ; or, cette seconde legon, méme
fautive, est presque toujours, en méme temps, celle du manuscrit L,
copie manifeste de C comme on le verra plus loin. Il y a donc lieu de
penser que la lecon indiquée par deux points séparés est une correc-
tion, souvent peu judicieuse, faite probablement sur le manuserit G
par le scripteur méme de L. Parfois, un mot porte un signe accessoire
ou une correction, qui a le plus souvent pour objet de raturer un
point diacritique (¢), ou de confirmer une lettre de lecture douteuse
(par ex. : dos ) sans qu'on puisse décider avec certitude, sauf excep-
C
tions, si ces additions sont du scripteur lui-méme, procédant a4 un
collationnement, ou d’un lecteur ayant ou non sous les yeux un auire
manuscrit. Enfin, ce manuscrit C corrige en marge quelques fautes du
manuscrit qu'il reproduit, fautes que nous ne trouvons pas dans nos
autres textes. — Le titre du manuscrit, qui est le sous-titre’ du Hayy
ben Yagqdhdn d’Ibn Thofail, et I'identité de I'incipit, donné par le Cata-
logue de la Bibliothéque khédiviale, avec l'incipit de notre manuscrit
A, nous avaient conduit, dés I'année 1900, 2 voir dans cette prétendbué
rigiAla d’Ibn Sab‘in un nouveau manuscrit du roman philosophique
d'Ibn Thofail. En avril 1909, au cours d'une mission en Egypte, Mon-
sieur J. D. Luciani, dont nous avons a déplorer la perte avec I'Algérie
officielle et le monde des arabistes, a bien voulu copier, a notre de-
mande, plusieurs pages du manuscrit’ du Caire, qui confirmérent
Iidentification (voir Ibn Thofail, sa vie, ses ceuvres, p.36, et p, 37,n. 1).
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L — Manuscrit de la Bibliothéque de I'Université de Leyde, Cod.
Or. 2291 (Ancien fonds E. J. Brill, p. 160, n° 573 du Catalogue dres-
sé par Carlo Landberg). Sans nom de copiste et sans autre date que
la mention suivante en marge du colophon : &A @w byl [ collationné
en I'année 98 (sans chiffre des centaines) |. Belle écriture. Ponctué a
Porientale : & = fi , § = qéf. Il mesure 16 cm. >< 23 cm. 5, et compte
77 pages de 25 lignes. La marge du haut mesure 3 cm. et celle du bas
2 em. 5. Le copiste écrit le double point diacritique sous forme d’un
petit trait horizontal. Le ya final porte toujours deux points souscrits,
méme quand il a le son a. Les deux points sur td marbouta, le hamza
final ou médial, manquent parfois. Le ghain médial (.z.) et le fA médial
(4) se confondent. — Etroitement apparenté au manuscrit du Caire,
le manuscrit de Leyde en est manifestement une copie directe. Nom-
bre de fautes qu'il commet ne peuvent s’expliquer que par une inter-
prétation erronée de certaines graphies ou négligences propres a C.
Il incorpore da‘ns son texte, sauf de trés rares exceptions, toutes les
corrections ou additions que G porte en marge ou en interligne. 1l
corrige parfois une faute d’orthographe, répare une bévue ou I'omis-
sion d'un hamza. Il rétablit tous les points diacritiques, si fréquem-
ment absents de C; mais il ne les rétablit pas toujours judicieusement.
~— Nous ignorions l'existence du manuscrit de Leyde, qui faisait
encore partie du fonds Brill, quand M. le Dr Josef Pv\ehék, de Prague,
nous écrivit, en avril 1911, pour nous informer que, mis en éveil par
notre identification du manuscrit du Caire, et trouvant dans le Cata-
logue du fonds Brill la mention d’'un manuserit de méme titre, égale-
ment sous le nom d’Ibn Sab%n, il avait jugé que le cas était le méme
et qu'il s’agissait d’'une réplique du manuscrit de la Bibliothéque khé-
diviale. I1 s’était fait communiquer de Leyde ce nouveau manuserit du
Hayy ben Yagdhdn, et en avait relevé, par rapporlt au texte de notre
édition, environ 1600 variantes. Il avait 'amabilité de nous en envo-
yer, a toutes fins utiles, la liste compléte, en méme temps qu'un tiré
i part d'un article en langue tchéque sur Ibn Thofail et ses ccuvres,
qu'il venait de faire paraiire dans les Comptes rendus de I’Académie
tchéque (année XX, 1911) pour s’assurer la priorité de cette décou-
verte, et un résumé manuscrit, en frangais, du contenu de cet article.
Plus tard, nous avons pu obtenir, & notre tour, communication du
manuscrit et le collationner de bout en bout, puis en faire tirer une
rotographie(photographie blanc sur fond noir), actuellement conservée,
ainsi que les rotographies de B et de C, dans la collection de manus-

4
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crits arabes de la Faculté des lettres d'Alger, et sur laquelle nous
avons procédé & un nouveau collationnement. Dans ce doublé travail
de dépouillement, qui nous a fourni bon nombre de variantes nou-
velles, la liste de M. Rehak nous a servi comme terme de compa-
raison.

P — Edition Pococke (lexte arabé avec traduction latine, par
Edward Pococke fils, et Préface en latin par Edward Pococke pére) :
Philosophus autodidactus sive Epistola Abi Jaafar ebn Tophail de Hai
ebn Yokdhan, in qua ostenditur, quomodo ex Inferiorum contempla-
tione ad Superiorum notitiam Ratio humana ascendere possit. Ex
Arabica in Linguam Latinam versa ab Edvardo .Pocockio. Oxonii,
A. D. 1671. La seconde édition (Oxonii, A. D. 1700), en dépit de la
mention Editio secunda priori emendatior, n’est qu'un second tirage,
avec la méme pagination, les mémes fautes dans la traduction et dans
le texte, la méme table d’errata. — Le texte reproduit fidé¢lement le
manuscrit d’Oxford (1), y compris les fautes : Pococke prend soin
d’indiquer seulement en mmarge quelques rares corrections on conjec-
tures. Ce texte imprimé peut donc tenir lieu du manuscrit d'Oxford ;
c’est pourquoi nous lui donnons pour sigle, comme aux manuscrits,
une majuscule romaine (P). — Dans cette double édition, le hamza est
omis partout; le y4 final porte toujours deux points sounscrits ; le
noun final, de temps en temps, est dépourvu de point, mais il a tou-
jours une forme spéciale, qui suffit & le distinguer de tout autre
caractére.

Nous avons complétement négligé, dans la présente recension, le
manuscrit de la Bibliothéque de 'Escurial, qu'on prenait jadis pour
un Traité de I'dme d’Ibhn Thofail, et dont nous avons signalé en 1899,
puis vérifié en 1900, l'identité avec le Hayy ben Yaqdhin du méme
auteur (voir plus haut, p. V). Ce manuscrit, mutilé, et gaté par I'hu-
midité, qui a fait adhérer les feuillets et déteindre I'encre d'une
page sur une autre, ce qui le rend trés souvent illisible, est a4 peu preés
inutilisable (voir notre premiére édition, Introduction, pp. Vet VI, et
Ibn Thofail, sa vie, ses ceuvres, pp. 32-55). A en juger par les variantes

(1) Bibliotheca Bodleiana Codicum manuscriptorum Orientalium... Cata-
logus,.. a Johanne Uri confectus. Oxonii, 1787, 2 vol in folio (dont le second,
1821 et 1835, porte la mention : confecit Alexander Nicoll, A. M.), vol. I, p. 64,
manuscrit ne CXXXIII (daté de 703 hég. — 1303), 2.
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des trois premiéres pages et des trois derniéres, relevées jadis-a notre
intention, non sans quelque peine, par feu Codera, le manuscrit de
I'Escurial appartient nettement a la famille ACL, et non moins nette-
ment au groupe (L, sans qu’on puisse décider auquel des deux manus-
crits il est le plus étroitement apparenté : il reproduit alternativement
les variantes de 'un ou de 'autre, et jamais celles qui appartiennent
en propre au manuscrit 4, sauf dans un ou deux cas faciles a expliquer
par une simple coincidence.

o == [dition de I'Imprimerte d'Iddrat el-Wathan, au Caire, rabi
second 1299 hég. (== 1882). Grand format, 60 pages, 27 lignes par
page. D’un caractére plus gros que celui de I'édition § et de I'édition v.
C’est, en somme, la meilleure des trois éditions égyptiennes que nous
avons utilisées.

8 = Edition de I'Imprimerie de Wadi en-Nil, au Caire, chahan
1299 (== 1882). Grand format, 41 pages de 34 lignes.

y== Edition de IImprimerie IKhairiyya, an Caire, c¢afar 1340
(= 1921). Petit format, 72 pages de 22 lignes (1).

L’édition y est manifestement copiée sur 8. Elle reproduit, en
effet, presque toutes les variantes, méme fautives, de cette édition. En
outre, I’édition « porte en marge quatre notes lrés courtes, expliquant
le sens d’un mot, et n'offrant d’ailleurs en elles-mémes aucun intérét ;
I’édition B reproduit, également en imarge, ces (uatre notes, en écour-
tant de moitié la premiére et en modifiant légérement la rédaction des
deux suivantes. Or, l'édition y reproduit, au pied de ses pages, ces
quatre notes telles qu'on les trouve libellées dans B, en corrigeant
simplement une faute d’impression de B que l'édition « n’avait pas
commise : 5, au lieu de la faute o (a, p. Y158, p. Yo ; v, p. ¥o) (2).

(1) Les trois édilions «,3,7 portent, les deux premiéres tout i la fin du
texte, la troisiéme au milieu de la page de titre, une méme apostille dont voici
la traduction : « Ibn Khallikdn mentionne, & I’article Abou “Ali ben Sind, que
cette rigiila fait partie de ses ceuvres. Peut-étre &lait-elle en persan et a-t-elle
été traduite par celui qui la rapporte ici [c. . d. Tbn Thofail] (que Dieu leur
fasse 4 lous deux miséricorde 1) » (voir sur ce point Ibn Thofail, sa vie, ses
ceuvres, p: 50, av. dern. 1., & p. 51, 1. 6 et n. 1), Notons que le contenu de cette
apostille est constitué par une confusion et par une conjecture sans fondement :
la rigala d’Ibn Thofail est radicalement différente de celle d’Ibn Sind, et le
maghribin Ibn Thofail ignorait & coup str le persan,

(2) ¥ ajoute (p. 11, n. +) une cinquidme note, de trois mots, également
insigniflante.
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L’édition g est, & son lour, copiée sur «. Quant & 1'édition «, si elle a
été faite sur un manuscrit, qui resterait a retrouver, il appartenait
sans aucun doute & la méme famille que le manuserit d’Oxford, édité
par Pococke, et celui du British Museaum. Mais peut-étre I'éditeur
égyptien s’est-il contenté de reproduire, assez librement, I'é¢dition
Pococke, en y introduisant souvent des variantes de sa facon. Il n’a
pas utilisé, en tout cas, le manuscrit du Caire.

Finalement, les manuscrits et éditions dont nous avons tiré parti
se répartissent trés nettement en deux familles distinctes : 1° ACL
(sans parler du manuscrit de I'Escurial) ; 2° BP ofy. Il suffit d'un coup
d’ceil sur notre liste des variantes pour s’en assurer (1), et pour cons-
tater en méme temps que la lecon de ACL est généralement la
meilleure.

Le texte de notre premiére édition était, en principe, celui. du
manuscrit ’Alger : c’est seulement en cas de faute manifeste, ou sim-
plement probable, que nous avions recours, pour la corriger, aux
le¢ons de P, &’ (O dans la premiére édition) ou de g (N dans la pre-
miére édition). La présente édition, établie sur une base documentaire
beaucoup plus large, utilise sur le méme pied tous les manuserits
(y compris P, succédané du manuscrit d’Oxford), en tenant compte de
la valeur générale de chacun et de la correction grammaticale ou de la
vraisemblance de chaque lecon ; elle ne fait état des trois éditions
égyptiennes qu'a titre subsidiaire. Elle donne, au pied de chaque
page, toutes les variantes de ces manuscrits ou éditions, sauf, a 'occa-

(1) Bornons-nous & indiquer ici un certain nombre d’exemples parmi les
plus caractéristiques :

Variantes d'un mot: ¥, n. 27; Y+, n. 23; V%, n. 10; 4A, n. 4; L%, n. 14; ete,

Variantes de deux d diz-huit mots : ¥+, n.18; Yo, n, 16, n. 18, n. 25 ; =1,
n. 11; o+, n. 15 (13 mots de ACL remplacés dans BP «By par 18 autres) ;
o, n. 1; Y%A, n, 22; etc.

Additions ou suppressions d’'un mot : ¥, n.3, n. 4; YY, n. 4; %, n. 18; A,
n. 16, n, 17; ete. ' '

Additions ou suppressions de deux d vingt mois : ©, n.5 n.17; Y., n. 15
(glose de 14 mots dans BP aﬁ*{); Y¥, n.1;¥e,n. 27; YVHon. 1, n. 9; vy,
n.2; ™u, n 21; Ae, n. 24 (noter le mot ,Uaxé trés caractéristiqﬁe, ear
pour les falacifa, disciples d’Aristote et des alexandrins, Dieu n’est pas libre
au sens ordinaire du mot j\kkA : cf. AA, n. 18 et A%, n. 11; A%, n. 4 ; AY,
n. 9 (glose de 19 mots dans BP @By plus un mot dans B et dans P); V.4,
n.4; YA, n. 7; 1., n. 28 (ACL sautent une ligne) ; ¥™¥, n. 18; Vre,
n.2%; 1), n,.7; o1, n. 9; ete,

Addition d'un long préambule dans BP By (voir ¥, n. 1).
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sion, quelques petites particularités orthographiques ou incorrections
légéres fréquemment répétées : nous nous contentons, en ce cas, de
les signaler une fois pour toutes, la premiére fois qu’elles se ren-
contrent ; encore avons-nous soin d'en respecter la forme propre
a chacun des textes, toutes les fois que 'occasion se présente de repro-
duire le mot dans une variante (1).

V. — LEs TRADUCTIONS.

1°. — La traduction hébraique, d’auteur inconnu, dont Moise de
Narbonne a donné, en 1349, un commentaire en hébreu ;

20, — La traduction latine qui accompagne, feuillet & feuillet, le
texte arabe de I'édition Pococke (1671 et 1700) ;

3° et 4°. — Deux traductions anglaises, l'une du quaker Georges
Keith (1674), l'aulre d’Ashwell (1686), faites sur la traduction latine
de Pococke ;

5°, — Une traduction anglaise de Simon Ockley, professcur de
langue arabe a Cawbridge, faite directement sur l'original arabe,
et intitulée : The improvement of human reason exhibited in the life of

(1) Nous avons pu nous procurer, trop tard pour en utiliser les variantes
une édition du Caire, Imprimerie du Nil, 1322 hég. — 1904 (achevé d’imprimer
mars 1905), 100 pages petit format, portant in exfenso le méme titre que aly.
Appelons-la ici 8. Elle est divisée en paragraphes numérotés et « correspondant,
dit 'explicit, & la traduction anglaise ». Il s’agit de la traduction Ockley. Dans
la traduction Ockley revisée par Fulton, Londres 1929 le numérotage concorde
exactement avec celui de 3 jusqu'au paragraphe 53, 4 partir duquel il présente
chez 3 un retard d'une unité, 3 ayant fait du paragraphe 53 un paragraphe
52 bis (5, 5+ ©¥). Celte &dition 3 est la meilleure, & tous égards, de ces quatre
éditions du Caire. Elle utilise & la fois les deux éditions qui lui sont antérieures,
afl, choisissant intelligemment, quand elles divergent, la lecon la meilleure ou
la meilleure orthographe ; elle s’abstient judicieusement de reproduire la mal-
heureuse apostille tirée d’lbn Khallikan (voir notre texte arabe, p. ¥ *A au bas;
et plus haut, p. XXVII, n. 1). Mais elle utilise exclusivement ces deux éditions,
et quand elles sont d’accord elle adopte toujours, sauf exceptions rarissimes,
leur commune legon. Aussi n’éprouvons-nous qu’'un faible regret de n’avoir pu
nous la procurer qu’'aprés l'impression de notre texte arabe : nous n'y trou-

vons aucune variante nouvelle pouvant offrir le moindre intérét. — Il existe
encore, parait-il, une autre édition du Caire, 1882. — Enfin, Mehren cite une

édition de Constantinople, 1299 hég. (= 1882), et signale qu’elle porte, surla
dernidre feuille, I'apostille en question (Zraités mystiques d'...Ibn Sind. Leyde,
ler fasc., 1889, Préface, p. 7, dern. 1, & p. 8, 1. 5). Elle serait donc parente des
éditions %B. — Voir Appendice I sur une autre édition égyptienne,
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Hai ebn Yogdhan. Londres, 1708, et 1711 (réimpression) ; Dublin,
1731 (abrégée) ; une réédition de la traduction de Simon Ockley de
1708, « avec de légers changements », intitulée The improvement of
human reason exhibited in the life of Hayy Ibn Yaqzan, accompagnée
de notes nouvelles, d'un Appendice (réfutation du ¢oufisme) et de
plusieurs autres additions, par Edward A. van Dyck, «al'usage de
ses ¢léves ». Le Caire, 1905; une édition intitulée The history of Hayy
ibn Yagzan, by Abu Bakr ibn Tufail, transldted from the Arabic by
Simon Ockley, revised with an Introduction by A.S. Fulton. Londres,
1929 (The Treasury House of Eastern Story) ;

6°. — Une traduction hollandaise de Ia version latine de Pococke,
sous ce titre : Het Leeven van Hai Ebn Yokdhan, in het Arabisch
beschreeven door Abu Jaaphar Ebn Tophail, en uit de Latynsche
Overzettinge van Eduard Pocock, A. M., in het Nederduitsch ver-
taald [la seconde édition ajoute : door S. D. B...]. Amsterdam, 1672.
La seconde édition, . Rotterdam, 1701, contient, de plus que la pre-
miére, quelques gravures et un Index. Le nom de l'auteur de cette
traduction, indiqué dans le titre de la seconde édition par les trois
initiales S. D. B., demeurait une énigme. Le mot de cette énigme a été
donné, semble-t-il, par W. Meijer, de La Haye, au cours d’un article
paru en 1920 dans la Revue hollandaise de philosophie (Tijdschrift
voor Wijshegecrte), sous ce titre : Qvereenkomst van Spinoza’s wereld-
beschouwing met de Arabische wijsbegeerte [Conformité du systéme de
Spinosa avec la philosophie arabe]. L’auteur de cet article « avait cons-
taté, dit-il (p. 67), qu'un exemplaire des Opera Posthuma de Despino-
sa, appartenant &4 la Bibliotheca Rosenthaliana d’Amsterdam, était
réli¢ avec une traduction hollandaise d'un roman arabe du XII®
-siecle intitulée Het leven van Hay Ibn Jokdhan [La vie de Hayy ben
Yagdhdn) [il s’agit du Hayy ben Yagdhdin d’Ibn Thofail]». Il signala
ce fait, qui lui paraissait inléressant, & Stanislaus von Dunin Bor-
kowski. Celui-¢i, dans son livre intitulé Der junge Spinoza (1), avait
montré que Spinoza, dés sa jeunesse, s'était de plus en plus écarté du
systéme de Descartes, pour fonder sur la philosophie judéo-musul-
.mane son propre systéme philosophico-religieux. Le fait signalé par
W. Meijer conduisit von Dunin Borkowski « & penser qu'il avait enfin
découvert le point d’attache du systéme de Spinoza avec la philosophie
arabe ». W. Meijer « trouva plus tard une confirmation de cette opi-

(1) Réédité, 2 édition, Minster i. W., 1933.
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nion dans un livre de K. O. Meinsma, Spinoza en zijn kring (1) [Spi-
noza et son enlourage], par lequel il apprit (p. 440) que d’apreés les
Notules de Nil volentibus arduum, dont Lodewijk Meijer était prési-
dent, on demanda, le 29 décembre 1671, a Bouwmeéester, un des plus
intimes amis de Spinoza, de traduire de l'arabe la Vie d'Ibn Yagdhén.
I’ouvrage parut effectivement, en 1672, chez Jan Rieuwertsz, qui a
édité toutes les ceuvres de Spinoza, y compris les [(Euvres| Posthu-
mes ; et quand ce livre fut édité pour la deuxi¢me fois, chez Willem
Lansveld, orné de gravures sur cuivre, la traduction fut attribuée a
S.D.B., initiales qui, lues de droite 4 gauche [W. Meijer, a écrit, par
un lapus manifeste, « van links naar rechis », de gauche & droite|, dési-
gnent Benedict de Spinoza... En 1701 a paru encore, 4 Rotterdam,
une édition hollandaise, chez van der Veer» (p. 67, 1. 14 a 1. 31). Cest
cette conformité de la pensée de Spinoza avec celle des philosophes
arabes qui « le conduisit & recommander particuliérement le roman
d’Ibn Thofail 4 ses amis, ce qui ensuite a donné lieu a la traduction
de Johan Bouwmeester et a I'addition des lettres B. D. S. au tilre de
la traduction de 1701 (2). Ce qui peut expliquer que Bouwmeester fut
invité & traduire le roman, c’est qu'il connaissait pareillement le latin
et l'arabe, et qu'il était ainsi, plus que les autres, en état de com-
prendre le latin [de Pococke], qui suivait de trop prés Varabe, et par
suite était souvent inintelligible. Spinoza ne pouvait se charger de la
traduction, car il ne connaissait pas assez le hollandais pour pouvoir
publier un livre en ceite langue » (p. 69, I. 18 a 1. 30). — Nous devons
reclifier, dans cet intéressant article, une erreur qui ne nous surprend
pas, car nous la rencontrons chez plusieurs criliques qui ont résumé,
parfois assez longuement, notre interprétation de la théorie des fala-
cifa sur les rapports de la religion, de la théologie et de la philosophie.
Il nous fait dire (p. 69, 1. 8) que, selon Ibn Thofail, « la théologie est
pour la foule, la philosophie pour les penseurs ». Nous ne nous lasse-
rons pas de répéter, car il s’agit, ici encore, de l'idée fondamentale de
cette théorie des falacifa, qu’au contraire la théologie (inlerpréiations
dialectiques, divergentes, des passages symboliques des textes sacrés)
est pour les seuls théologiens, la religion (symboles sans iiiterprétations)

(1) ’S Gravezande, 1896.

(2) Surle cercle des amis de Spinoza, au premier rang desquels figurait
Louis Meyer [Lodewijk Meijer], et sur le soin que prenait Spinoza de garder
I'anonymat, voir, en particulier, Ch. Appuhn, Spinoza. Paris, 1927, pp. 35 ct 36.
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est pour la foule, la philosophie (spéculation rationnelle autonome, et
interprétation démonstrative, adéquate, de tous les symboles religieux)
est pour les seuls philosophes ;

7°. — Une traduction allemande faite sur la version latine de Po-
cocke et sur la version anglaise de Simon Ockley, par J. Georg
Pritius : Der von sich selbst gelehrte Weltweise. Franctort, 1726 ;

8°. — Une autre traduction allemande, par J. G. Eichhorn.: Der
Naturmensch, oder Geschichle des Hai Ebn Joktan, Berlin, 1783 ;

90, — La traduction francaise jointe 4 notre premiére édition.
Alger, 1900 ;

10°. — Une traduction en castillan, faite sur le texte arabe, ceuvre
posthume de D. Francisco Pons Boigues, publiée 2 Saragosse en 1900,
et généralement assez fidéle : El fildsofo autodidacto de Abentofail ;

11e. — Une traduction anglaise des passages que le traducteur a
jugés les plus intéressants, publiée dans la collection The wisdom of
the East, par Paul Bronnle, sous ce titre : The awakening of the soul,
rendered from the Arabic, with Introduction. Londres, 1*¢ éd., 1904 ;
3¢ édition, également abrégée (nous ne connaissons pas la 2°), par
Paul Bronnle. Londres, 1907 ; le nom de I'auteur arabe, «Ibn Tufail»,
n'est pas mentionné sur la page de titre : il figure seulement sur
la couverture de carton entoilé); 4¢ éd. Londres, 1910. Ouvrage
de simple vulgarisation, sans aucune prétention technique ;

12°. — Une traduction allemande de la précédente traduction
anglaise, par A. M. Heinck : Ibn Tufail, Das Erwachen der Seele (Die
Weisheit des Ostens, II. Bd.). Rostock, 1907 ;

13°, — Une traduction russe, par J. Kuzmin. S*-Pélersbourg,
1920 ;

14¢, — Enfin, il vient de paraiire, vers la fin:de 'année 1934, avec
Avant-propos du traducteur et Sommaire de la rigAla, une nouvelle
traduction espagnole, en castillan, faite sur le texte arabe de notre pre-
miére édition, dont elle indique en marge la pagination. Elle a pour
titre : Ibn Tufayl, El filésofo autodidacto (Risila Hayy ibn Yaqzan).
Madrid, 1934, et pour auteur M. Angel' Gonzilez Palencia. Celte tra-
duction marque un progrés sur la traduction espagnole de Pons
Boigues. I’Avant-propos du traducteur et I'Introduction d’Ibn Thofail
sont accompagnés de notes nombreuses portant sur la bibliographie
ou sur la terminologie mystique : celles de I'Introduction renvoient
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souvent aux travaux de M. Miguel Asin. On peut regretter que dés le
début du récit, sauf les références des citations qoraniques, les notes
cessent 4 peu prés complétement. Le volume est illustré de six gra-
vures tirées de la traduction anglaise de Simon Ockley, Londres,
1708.

Pour plus amples détails sur celles de ces traductions qui sont
antérieures a 1901, voir l'Introduction de notre premiére édition,
et Ibn Thofail, sa vie, ses cuvres, pp. 46-48.

M. Josef Rehak a signalé, p. 3 au bas et p. 4 de son article
en langue tchéque cité plus haut p. XXV, qu'il existe a la Biblio-
théque de Munich (Catalogue de Jos. Aumer : Verzeichniss der orient.
Handschriften der Hof-und-Staatsbibl. Minchen, 1875, p. 421, n° 932),
une traduction frangaise inédite de Quatremeére intitulée : « Le philo-
sophe sans maitre, ou la vie de Hai ebn Yoqdhan écrite en arabe par
Abu-Jaafar Ebn Tophail, et traduite en francgais, avec un Discours
préliminaire sur la philosophie des Gymnosophistes et celle des
Sofis ». Dans ce Discours préliminaire, Quatremére déclare qu'il a
entrepris cette traduction pour répondre au souhait formulé par les
Journalistes de Trévoux et publié dans la Bibliothéque universelle et
historique de Monsieur Le Clerc, 1709, pp. 1108 et 1109 (compte rendu
de la traduction anglaise de Simon Ockley), que I'ccuvre de cet Abou
Dja‘far soit traduite en frangais. — Josef Rehik donne, en particulier
(pp. 5-11), des détails abondants sur les nombreux manuserits du
commentaire hébreu du Hayy ben Yaqdhdn d’'Ibn Thofail par Moise
de Narbonne. Il nous révéle (p. 10, au bas) I’existence, au Séminaire
rabbinique de New-York, d’un nouveau manuscrit hébreu du com-
mentaire de Moise de Narbonne. Il rappelle que Moise n’est pas I'au-
teur de la traduction hébraique servant de base an commentaire. Cette
traduction, anonyme, était déja connue d’Ishdq ben Latif vers 1280.
Moise est né vers 1300, et son commentaire est daté de 1349 (p. 12 et
p- 14). — Sur ce célébre commentaire, nous n’avons a ajouter ici rien
d’autre que nous n'ayons dit jadis (Ibn Thofail, sa vie, ses ceuvres,
pp. 48-50). Puisse-t-il se rencontrer, pour en donner une édition
‘critique avec traduction, un spécialiste également versé dans la con-
naissance de I'hébreu, de l'arabe et de la philosophie musulmane.

Nous adressons nos remerciements a tous ceux -dont le bienveil-
lant concours a facilité notre tiche. Nous renouvelons d’abord l'ex-
pression de notre reconnaissance & M. Miguel Asin, professeur de

5
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langue arabe a 'Université Centrale de Madrid, animateur et chef
incontesté de la phalange, si active, des arabisants espagnols, quia
bien voulu, en 1901, saluer notre premiére édition avec traduction,
ceuvre dun débutant, d’appréciations trés flatteuses, et dont les. tra-
vaux érudits nous sont si souvent utiles. Nous avons déja nommé ci-
dessus feu Codera, feu Luciani et M. Josef Rehik, en indiquant I'ap-
spréciable contribution que chacun d’eux avait apportée & nos recher-
ches. Nommons encore M.M. Snouck Hurgronje, Interpres Legati
Warneriani a la Bibliothéque de I'Université de Leyde, et C. van
Arendonk, conservateur des manuscrits orientaux & la dite Biblio-
théque, par la gracieuse entremise desquels nous avons pu obtenir
communication du manuscrit de Leyde puis en faire tirer une roto-
graphie ; M. Charles de la Ronci¢re, conservateur des imprimés a la
Bibliothéque Nationale de Paris, qui nous a procuré de méme, par les
soins de la Societé des amis de la Bibliothéque Nationale, Office de
documentation, une rotographie de I'analyse de 'opuscule de M. Gar-
cia Gomez par Ign. Kratchkovsky; M. Martino, récemment encore
doyen de la Faculté des lettres d’Alger, aujourd’hui recteur de I'Aca-
démie de Poitiers, et notre doyen actuel M. Gernet, qui ont bien
voulu nous accorder, sur les fonds de la Faculté, les crédits néces-
saires, d'abord pour le tirage des rotographies des trois manuscrits
de Leyde, du Caire, du British Museum, et ensuite pour la publication
de la présente édition dans la Collection de I'Institut des Etudes
Orientales de la Faculté des lettres d’Alger.

Alger, le 25 janvier 1936.
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HAYY BEN YAQDHAN"

ROMAN PHILOSOPHIQUE D’IBN THOFAIL

Norta. — Les chiffres dans la marge de la traduction renvoient aux pages
de notre texte arabe.

| Au nom de Dieu, le Clément, le Miséricordieux !

Que Dieu comble de bénédictions Notre Seigneur Moham-
med, sa famille, ses cofnpa_gnons, et quiil leur accorde le sa-
lut 1 (1)

Tu m’as demandé, frére généreunx, sincére (2), affectionné (que
Dieun t'accorde la vie éternelle et la félicité sans fin 1), de te révéler
ce que je pourrais | des secrets de la philosophie illuminative (3)

(1) Cette courte invocation, qui fisure dans ACL, est remplacée dans BP

flﬁ‘r par le préambule suivant, redondant et prolixe, qui n’est pas dans la ma-
niére sobre d’'Ibn Thofail :.

Au nom de Dieu, le Clément, le Miséricordieux !

Le maitre, le jurisconsulte, 'imim, le savant, 1’éminent, 'accompli, le
mystique, Abou Dja‘far hen Thofail (que la miséricorde de Dieu soit sur lui 1)
a dit :

Louange 2 Dieu, le grand, le trés grand, le préexistant, le prééternel, le
savant, le trés savant, le sage, le trés sage, le clément, le trés clément, le géné-
reux, le trés généreux, le bienveillant, le trés bienveillant, « qui a enseigné par
la plume [c’est-a-dire par le Qoran], enseignant & I'homme ce qu'il ne savait
pas » {Qoran, sourate XCVI, versets 4 - 5]. Que la grice de Dieu soit sar toi
abondante ! Je le loue pour les munificences de sa grice et le remercie pour la
continuité de ses bienfaits. Je témdigne qu’il n'y a de divinité que le Dieu
unique, qui n’a pas d’associé ; que Mohammed est son serviteur et son envoyg,
au cceur pur, aux miracles éclatants, aux arguments irrésistibles, au glaive
dégainé : sur lui solent les bénédictions de Dieun et son salut, ainsi que sur sa
famille, sur ses Compagnons aux grands coeurs, vertueux et éminents, sur tous
les Compagnons et Successeurs jusqu'au jour du Jugement, et que Dieu leur
adresse de nombreuses salutations !

(2) Voir,  la fin de la traduction, I’Appendice I, sur Le Hayy ben Yagdhdn
et UEncyclopédie des Fréres de la Sincérité, ’

(3) Nous avons montré jadis (Ibn Thofail, sa vie, ses ceuvres. Paris, 1909,
p. 59, n. 1) qwil faut vocaliser non pas %3.t» machrigiyya (orientale), mais
1;3’.-;&; mochriqigya (illuminative). 11 convient d’ajouter que la premiére fagon
de vocaliser et de comprendre date de loin : elle remonte & certoins disciples



—9

communiqués par le maitre, le prince [des philosophes}, Abou
‘Ali ben Sina [Avicenne] (1). Sache-le bien : celui qui veut la
vérité pure doit chercher ces secrels et travailler & en obtenir [la
connaissance]. Or, la demande que tu m’as adressée m’a inspiré
une noble ardeur, qui m’a conduit (Dieu en soit loué 1) a Pintui-
tion d'un état extatique dont je n’avais pas eu l'expérience aupa-
ravant, et m'a fait parvenir a une étape si extraordinaire, que la
langue ne saurait le décrire, ni le discours en rendre compte ; car
il est d'un autre ordre et apparlient a un autre monde. Le seul
[rapport] que cet état [ait au langage] c’est que, par suite de la joie,
du contentement, de la volupté qu’il inspire, celui qui y est arrivé,
qui est parvenu a I'un de ses degrés, ne peut se taire a son sujet et
en cacher le secret : il est saisi d'une émotion, d'une ardeur, d’une
exubérance et d'une allégresse quile portent & communiquer le
secret de cet état en gros et d'une facon indistincte. Alors, si c'est
un homme dépourvu de culture scientifique, il en parle sans dis-
cernement. L'un (2), par exemple, est allé jusqu'a dire, par allu-
sion a cet état: «Louange 4 Moi! Combien Ma gloire est grande 1»;

d’lbn Sina (Avicenne), comme en fait foi le passage suivant d’Ibn Rochd (Aver-
roés) : Bibliotheca Arabica Scholasticorum, Série arabe, t. III, Averroés,
Tahafot at-tahafot (L'incohérence de l'Incohérence), texte arabe établi par Mau-
rice Bouyges, S. J. Beyrouth, Imprimerie Catholique, 1930, p. 421, 1. 4 a2 1. 8:
« Nous avons vu, de notre temps, de nombreux disciples d'Ibn Sini...affirmer...
que 8’il a appelé ce livre 33 e {48 c’est parce que le systdme qu’il y expose
est celui des gens de 1'Orient (J_-lt Ja1) ». Il faut évidemment “ici vocaliser
G4+ (Orient)et i3 sis (orientale). — Ce titre du célébre ouvrage d’Averrods,
Tahdfot et-tahdfot, sur la traduction duquel les traducteurs n'ont pas encore
réussi & se mettre d’accord, que les scolastiques latins traduisaient Destructio-
destructionis ou destructionum, et que le P. Bonyges tradunit Incohérence de
I'Incohérence, nous avons proposé de le traduire L’effondrement de I'Effon-
drement (Léon Gauthier. La théorie d'Ibn Rochd (Averroés) sur les rapporis de
la religion et de la philosophie. Paris, 1909, p. 99, n. 1). '

(1) Illustre philosophe et médecin. Vécut principalement & Bokhara, Rai,
-Hamadan ou il fut vizir, et Ispahan oli il mourut en 1037.

(2) El-Bisthimi (m. en 874 ou 875) ; cf. L. Massignon, Essai sur les origines
du lexique technique de la mystique musulinane. Paris, 1922, p. 249, 1. 13.
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tel autre (1) : « Je suis I'fitre Véritable! » (2) ; tel autre enfin (3) :
« Celui qui est sous ces vétements n'est autre que Dieu ! ».
Quant au maitre Abou Hamid [El-Ghazali] (4), il a fait & cet
état, lorsqu'il y fut parvenu, I'application du vers suivant :
« Ce qu'il est, je ne saurais le dire. * Penses-en du bien et
ne demande pas d’en rien apprendre » (5).
| Mais c’était un esprit affiné par I'éducation littéraire et fortifié
par la culture scientifique. Considére aussi les paroles d’Abou
Bekr ben e¢-C&’igh [Ibn Baddja] (6) qui font suite & ce qu’il dit a
propos de la nature de la conjonction (7) :

(1) El-Halladj, wort supplicié 4 Baghdad en 922. L’attribution de cette
parole & El-Halladj, tenue pour authentique par les auteurs musulmans, n’est
admise que sous réserves par Massignon, La passion d’Al-Hosayn-ibn-Mdnsour
Al-Hallaj, martyr mystique de I'Islam... Paris, 1922, p, 62.

(2) El-Bisthimi et El-Halladj s’appliquent ici 2 eux-mémes des formules
qui les assimilent & Dieu.

(8) El-Halladj, ou Ibn abi el-Khair, Cf. L. Massignon, La passion d'...Al-
Hallaj, p. 399, n. 2 ; p. 451, n, 7.

(4) Algazel chez les scolastiques latins ; m. en 1111, Vécut principalement
a Thous, Nicdbour, Baghdad, Damas, Jérusalem oil il se livra & I'extase mys-
tique. Fut l'adversaire le plus redoutable des faldcifa ou philosophes musul-

‘mans hellénisants. Ibn Thofall est un failagouf (singulier de faldcifa).

(6) El-Ghazali, El-mongidh min edh-dhaldl, édition du Caire, 1309, hég.,
p. ¥, 1. 15, ou édition du Caire, 1316 Lég., p. ¥V en marge, 1. 14 ; il existe une
édition de Constantinople, 1876, et une édition de Damas, 1934 ; A. Schmdlders
en a aussi publié le texte, avec traduction francaise, dans son FEssai sur les
écoles philosophiques chez les Arabes. Paris, 1842 ; traduction Barbier de Mey-
nard, Le préservatif de I'errenr, Journal Asiatique, janvier 1877, p. 63, 1. 4.

(6) Avempace chez les scolastiques latins ; m. en 1038. Vécut a Séville,
Grenade, Saragosse, et 4 la cour almoravide de Fez.

(@) El-itti'gdl : chez les falacifa, la « conjonction » avec l'Intellect actif ou
Intellect du mq'nde sublunaire ; chez les g¢oufis, I'union avec Dieun. L'union
mystique, dans cette vie et dans l'aiitre, se fait-elle seulement avec I'Intellect
actif ou directement avec Dieu ? Cette question était 'objet de longues discus-
sions. Voir S. Munk, Le guide des égarés... de Maimonide..., texte arabe (en
caractéres hébraiques)... traduction et notes. Paris, 1856-1866, 3 tomes, t. I,
p. 120, n. 1. Ibn Thofail évite d’aborder cette question épineuse. Il n’use jamais,
pour son propre compte, du terme itficdl dans le sens d’'union mystique : il
emploie, en ce sens, le synonyme, de méme racine wocoul, qu'il juge, peut-étre,
moins compromettant, et ne donne jamais a entendre que P'union mystique
n’ait pas lieu directement avec Dieu. — II s'agit ici du traité inédit de la Con-
jonction, d'Ibn Baddja, dont il existe un manuscrit 2 la Bibliothéque de Berlin :
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« Lorsque, dit-il, on est arrivé a4 comprendre ce que je veux
« dire, alors on voit clairement qu'aucune connaissance des scien-
« ces ordinaires ne peul étre au méme niveau que lui. L'intelli-
« gence en est donnée dans une condition ot I'on se voit séparé de
« tout ce qui précéde, avec des convictions nouvelles qui n’ont
« rien de matériel, trop sublimes pour étre rapportées a la vie
« naturelle, affranchies de la composition inhérente a la vie natu-
« relle, dignes d'étre appelées des états divins accordés par Dieu a
qui il lui plait d’entre ses serviteurs. » Cette condition qu’indique
Abou Bekr, on y arrive par la voie de la science spéculative et de
la reﬂexmn. Pour lui, il y est parvenu, sans nul doute, et n’a
point manqué ce [but].

Quant a la condition dont nous avons parlé d’abord, elle est
autre ; mais elle est la méme en ce sens que rien ne s’y révéle qui
différe de ce qui se révéle dans celle-ci. Elle s’en distingue seule-
ment par une plus grande clarté, et parce que lintuition s’y pro-
duit avec une qualité que nous appelons force par pure méta-
phore, faute de trouver, soit dans la langue générale, soit | dans la
terminologie technique, des mots propres a rendre la’ qualité avec
laquelle se produit cette sorte d’intuition. Cet état dont nous
avons parlé, et dont ta demande nous a incité a éprouver le
gott (1), est du nombre de ceux qu’a signalés le maitre Abou ‘Alf

W. Ahlwardt, Die Handschriften-Verzeichnisse der kdniglichen Bibliothek zu
Berlin. Berlin 1889-1899, 10 vol., vol. IV, no 5060, lbn Biddja, p. 398, Ric¢dlat
itti¢dl el-aql bi ‘l-insdn.

(1) Dhawg, goit, prélibation. C’est le premier degré de I'intuition mystique.
Le dhawq, dit El-Djordjani, est « une lumiére mystique gue Dieu jette dans le
ceeur de ses familiers » (Kitdb el-fa‘rifdt [Definitiones], éd. de G. Fliigel. Leipzig,
1845, p. Y V¥ ). Le dhawq (action de goiiter, de déguster, de boire modérément),

qui engendre une simple gaité mystique, devient, & un degré plus élevé, le

charb (action de hoire), qui engendre I'ivresse, et enfin le riyy (ivresse com-
pléte, dernier degré de I'ivresse). Cf. El-Qochairi, Rigdla gochairiyya, éd. du
Caire, 1346 hég., p. pa, 1. 3-4 ; cf. Dictiorinaire de Calcutta, intitulé Kitdd
kechchdf icthildhdt el-fonoun,1862, 2 vol., p. 504, 1, 10. On traduit souvent dhawg
par fransport (par exemple A. Schmoélders, Essai sur les écoles philosophiques
chez les Arabes, p. 61, 1. 27, p. 62, 1. 4, 1. 6, 1.-18 ; Barbier de Meynard, Le pré-
servalif de lerreur, p. 63,1. 7, 1. 15, 1. 16, p. 64, 1. 4), ou encore par volupté,
plaisir (Notices et extraits des manuscrits de la Bibliotheque du Roi. Paris,
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[Ibn Sin4], a Tendroit owt il dit (1) : « Puis, lorsque la volonté et
« P'exercice [mystiques] (2) l'ont conduit jusqu’a un certain degré,
« il entrevoit, comme en de fugitives lueurs d’aurore, des appari-
« tions rapides et suaves de I'fitre Véritable [c’est-A-dire de Dieu],
« semblables a des éclairs qu’il verrait luire & peine et disparaitre.
« Puis, ces illuminations soudaines se multiplient §’il persévére
« dans cel exercice ; il devient expert 4 les provoquer, si bien
« qu'enfin elles lui arrivent sans exercice. Chaque fois qu'il aper-
« goit un objet, il se détourne de lui vers 'Auguste Sainteté pour
« considérer quelque chose d’Elle: il lui vient alors une nouvelle
« illumination soudaine ; et peu s’en faut qu'il ne voie I'Etre Véri-
« table en toute chose. Enfin, cet exercice le conduit a un point on
« son état momentané (3) sc tourne en quiétude parfaite (4); ce
« qui était furtif devient habituel, ce qui était une faible lueur
« devient | une flamme éclatante ; il arrive & une connaissance
« stable, semblable a une société continuelle. » Il décrit ainsi les
degrés successifs jusqu'a ce qu'ils aboutissent & l'obtention, état
dans lequel « son étre intérieur devient un miroir poli orienté du
« c6té de I'Etre Véritable. Alors, les jounissances d’en haut se ré-
« pandent abondamment sur lui; il se réjouit cn son Ame des traces
« de I'Etre Véritable qu’il y saisit; en celte situation, il regarde
« d’'une part vers 'Etre Véritable, de l'autre vers lui-méme, et il
« flotte encore de I'un 4 l'autre. Enfin, il perd conscience de lui-
« méme : il ne considére plus que I'’Auguste Saintelé, ou il se

Impr. Royale, t. X1I, 1831 : Kildb nafahdl el-ons fi hadhardt el-qods, Les ha-
leines de la familiarilé provenant des personnages éminens en sainteté, Vies des
Sofis, par Abd-Alrahman Djanii, traduction par Silvestre de Sacy, p. 315, u. 1,
et p. 347, n. ).

(1) M. A. F. Mehren, Traités mystiques d'...Jbn Sind ou d'Avicenne, texte
arabe... avec I'explication en francgais. Leyde, 1889-1899, 4 fasc., II, texte arabe,
p. 15, 1. 7 et suiv:, texte frangais, p. 13, 1. 3 et suiv.

(2) Irdda, volonté d’entrer dans la voie ef d'y persévérer ; le participe actif
de méme racine, morid, désigne 'aspirant ¢oufi, celui qui veut entrer dans la
voie. Riyddha, exercice, ascése ; pourrait se traduire, en langage moderie, par
entrainement [ascético-mystique].

(3) Voir El-Qochairi, Ricala qochairiyya, p. ¥V, 1. 13 et suiv.

(4) El-Djordjani, Definitiones, pp. 1¥e, Y%,
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« considére lui-méme, c'est seulement en tant qu'il considére ; et
« c’est alors qu’a lieu l'union intuitive. ». Ces états qu’il a décrits,
il entend que par eux seulement on peut obtenir un gofit, et non
par la voie de la perception spéculative, qui déduit par des raison-
nements, en posant des prémisses et tirant des conclusions.

Si tu veux une comparaison qui te fasse saisir la différence
entre la perception telle que I'entend cette école et la perception
telle que les aulres P'entendent, immagine le cas d'un aveugle-né,
doué néanmoins, par la nature, d’'une vive intelligence, d’une con-
ception ferme, d'une mémoire stire, d'un esprit droit, qui aurait
vécu, depuis qu'il est au monde, dans une ville | otr il n’aurait cessé
d’apprendre, au moyen des sens qui lui restent, 4 ¢onnaitre indi-
viduellement les habitants, de nombreuses espéces d’étres tant
vivants qu’inanimés, les rues de la ville, ses ruelles, ses maisons,
ses marchés, de maniére a étre en état de la parcourir sans guide,
et de reconnaitre sur-le-champ tous ceux qu'il rencontre ; les cou-
leurs seules ne lui sont connues que par des explications des noms
qu'elles portent, et par certaines définitions qui les désignent.
Suppose qu'arrivé a ce point ses yeux soient ouverts, qu’il recouvre
la vue, qu'il parcoure toute la ville et qu'il en fasse le tour. Il nTy]
trouvera aucun objet différent de I'idée qu’il s’en faisait, il n'y
rencontrera rien qu'il ne reconnaisse, il trouvera les couleurs con-
formes aux descriptions (1) qu'on lui en a données ; et dans tout
cela il n'y aura de nouveau pout lui que deux choses importantes,
dont I'une est la conséquence de I'autre : une clarté, un éclat plus
grand, el une grande volupté.

L’état de ceux qui spéculent, et qui ne sont point arrivés a la
phase de la familiarité [avec Dieu] (2), c'est le premier état de

(1) Rasm, description ou définition imparfaite (voir & I'Index des termes
techniques, sous ,s).

(2) Wildya, sainleté parfaite ou familiarité avec Dien, aprés l'évanouisse-
ment de la conscience individuelle dans I'extase.Voir El-Djordjant, Definitiones,
p. Ve, 1. 17, et 4¥5 1. 15 ; Dictionnaire de Calcutta, art. s p. YOFA, 1. 21 et
suiv. ; M. Horten, Die speculative und positive Theologie des Islam nach Razi
(+ 1209) und ihre Kritik durch Tusi (1 1273). Leipzig, 1912, Anhang : Verzeich-
nis philosophischer Termini im Arabischen, p. 364, 1. 6, et W3 1,8 — Le
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'aveugle ; et les couleurs qui, | dans cet état, lui sont connues par
des explications de leurs noms, ce sont ces choses dont Abou
Bekr dit qu’elles sont trop sublimes pour éire rapportées a la vie
naturelle, et que Dieu les accorde a qui il lui plait d’entre ses ser-
viteurs. L’état des spéculatifs qui sont arrivés a la phase de la
familiarité, et & qui Dieu a fait don de cette chose dont nous avons
dit qu'elle n’est appelée force que métaphoriquement, c'est le
second état [de cet aveugle]. Mais on trouve rarement un homme
comparable 4 quelqu'un qui aurait toujours une vue pergante,
les yeux ouverts, et nul besoin de regarder (1).

Je n’entends point ici (que Dieu t'honore de sa familiarité )
par la perception des spéculatifs ce qu'ils pergoivent du monde
physique, et par la perception des familiers de Dieu ce qu’ils per-
coivent de supraphysique, car ces deux genres d'objets percep-
tibles sont trés différents en eux-mémes et ne se confondent point
'un avec I'autre. Ce que nous entendons par la perception des
spéculatifs, c'est ce qu'ils percoivent de supraphysique, c'est
ce que percevait Abou Bekr. Or, la condition de cette perception
des spéculatifs, c’'est qu'elle soil vraie, [qu'elle soit] fondée, et, par
conséquent, il y a conformité (2) entre elle et la perception

familier de Dieu (wali) est celui qui, dans lintuition extatique, arrive i s'ab-
sorber en Dieu au point de perdre conscience de tout objet et de lui-méme
'(Voir_ Dict. de Calcutta, p. YoVA, 1. 24-25 ; Les haleines de la familiarité... Vies
des Sofis, par Djami, trad. par 8. de Sacy. Notices ct exiraits des mannscrits...,
t. XII, 1831, p. 320, 1. 8 a 1. 12).

(1) Le verbe nadhara a deux significations : 1o regarder ; 2° spéculer,
c’est-a-dire connaitre d’une connaissance discursive, par concepts et raisonne-
ments : en ce sens il s'oppose & chdhada, connaiire intuitivement.

(2) Dans un compte rendu, trés bienveillant, de notre 1re édition (Revista
de Aragén : El filésofo aufodidacto, févr. 1901, suite, p. 38, 6°), M. Miguel Asin
a critiqué, avec raison, la fagon dont nous avions traduit ici le mot tandhir,
que nous rendions par affention. 11 a proposé de le rendre par différenciation
ou distinction, ce qui est encore, en effet, 'un des sens du mot tandhir. Mais,
si on le traduisait ainsi, la conclusion qu’annonce lexpression « par corigé-
quent » ne serait pas celle qui résulte logiquement des prémisses. En examinant
de prés la texture du raisonnement, on voit que ce que veut jei prouver Ibn
Thofail, c’est que, malgré une différence de degré dans la clarté ct la joie co-
gnitives, la connaissance discursive, élant vraie tout comme la connaissance

6
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[propre] aux familiers de Dieu, qui connaissent les mémes choses
avec plus de clarté et avec une extréme volupté. | Abou Bekr cen-
sure la fagon dont les goufis (1) entendent cette volupté. Il la rap-
porte 4 la faculté imaginative, etil s’engage & donner un exposé
clair et net des conditions qui déterminent I'état de ceux qui
éprouvent cette félicité. Mais c'est ici le lieu de lui répondljef « Ne
«déclare pas douce la saveur d'une chose dont tu n’as pas gotité, et
«ne foule pas aux pieds les nuques des hommes véridiques » (2) ;
car notre homme n'en a rien fait et n'a point tenu cette pro-
messe (3). Il est probable que ce qui I'en a empéché, c’est le man-
que de temps dont il parle, et le dérangement causé par son
voyage a Oran ; ou [peut-&tre] a-t-il vu que, s'il décrivait cet état,
il serait entrainé & dire des choses de nature &4 décrier sa conduite

‘et & désavouer les encouragements qu’il a donnés a acquérir de

grandes richesses, a les accumuler, et & employer divers artifices
pour se les procurer.

intuitive extatique, il y a « par conséquent » étroite conformité entre elles :
Vintuition -extatique, succédant & la connaissance discursive, n’apporte aucun
élément constitutif nouveau, ne révéle ancune vérité qui ne se trouve déja,

. sous forme discursive, dans la connaissance spéculative, de méme qu’il n'y a

« rien de nouveau » (p. 6, 1. 24) pour l'aveugle-né qui vient de recouvrer la vue,
sauf « une clarté, un éclat plus grand et une grande volupté.» (p. 6, 1, 25-26).

(1) El-Qawm, I'Ecole. Ce terme désigne couramment, chez les auteurs
arabes, PEcole des céufis, les coufis cn général (voir, par exemple, Ibn Khal-
doun, Prolégoménes, texte arabe publié... par M. Quatremére, Paris, 1858,
3 vol.,, vol. III, p. 75, 1. 10 ; p. 77 av.-dern. L. ; p. 78, 1. 5; et la traduction,
intitulée Les Prolégomeénes d’Ibn Khaldonn, traduits en frangais et commentés
par M. de Slane. Paris, 1863-1868, 3 vol., vol. III, p. 107, 1. 10; p. 110, 1. 28
« Uordre » [des goufis]; p. 111, 1. 7 « leurs confréres » [des goufis : il vaudrait
mieux dire lenrs adeptes]; cf. Dozy, Supplément aux diclionnaires arabes,
2 éd., Leide et Paris, 1927, 2 vol.,, sous le mot a3 . — Cf. plus haut, p. ¥,
1. 10 = trad. p. 6, 1. 7, le synonyme 34lal o cette école [les goufis]).

(2) Cf. Silvestre de Sacy, Les séances de Hariri, publiées.en arahe avee un
commentaire choisi. Paris, 1882, 7¢ séance, p. ¥4, dern. 1. ¢t commentaire.

(3) Ce qu’lbn Thofail reproche 4 Ibn Baddja, c’est de saper la base méme
du ¢oufisme en prétendant expliquer Iintuition extalique par une auto-
suggestion de l'imagination, par une simple illusion dont il se faisait fort
d’indiquer plus tard le processus psychologique. Voir un judicieux commen-
taire de tout ce passage dans un article de Miguel Asin, El filésofo zaragozano
Avempace, Revista de Aragén, 1901, p. 245.
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Mais nous nous sommes écarté du sujet que tu nous invitais
A trailer, un peu plus qu'il n’était nécessaire.

Il résulte clairement de ce qui précéde que ta demande
ne peut viser qu'un des deux buts [suivants] : — Ou bien tu désires
connaitre ce que voient les hommes qui jouissent de I'intuition,
du gott,et qui sont arrivés a la phase de la familiarité [avec Dieu;
mais c'est une chose dont on ne peat donner I'idée adéquate dans
un livre ; et, dés qu'on l'entreprend, dés qu'on cherche & Iex-
primer] par la parole ou dans des écrits, sa nature s’altére, et elle
verse dans | 'autre genre, le [genre] spéculatif: car, lorsqu'elle a
revétu [la forme] de lettres et de sons, lorsqu’elle s’est rapprochée
du monde sensible, elle ne demeure en aucune maniére semblable
a ce qu'elle était; et les fagons de l'interpréter différent grandement:
certains s’égarent loin du droit chemin, et d’autres semblent s’étre
égarés alors qu'il n'en estrien, Cela vient de ce que. clest une
chose qui n’est pas délimitée dans une vaste étendue ambiante,
[une chose] qui enveloppe sans étre enveloppée (1). — Ou
bien, et c’est 14 le second des deux buts dont ta demande, avons-
nous dit, ne pouvait viser que I'un ou I'autre, tu désires connaitre
cette chose suivant la méthode des spéculatifs ; et c’est 1a (que
Dieu t’honore de sa familiarité !) une chose de nature & étre con-
signée dans des livres et exprimée par des mots. Mais elle est plus
rare que le Soufre rouge (2), surtout en cette contrée ol nous
vivons; car elle est si extraordinaire qu'a peine un seul homine
aprés un autre (3) en recueille-t-il quelques parcelles. Encore
ceux qui en ont recueilli quelque peu n’en ont-ils parlé aux gens

(1) C’est-a-dire une chose'immatérielle, échappant aux catégories logiques
et, par suite, inexprimable par le langage de maniére adéquate.

(2) C'est-d-dire : que la pierre philosophale. Cette expression est courante
en arabe. Cf. Dictionnaire de Calcutta, p. Y, 1. 21. — Sur la rareté du soufre
rouge, entendu au sens propre, voir Miguel Asin, Los caracteres y la conducta...
por Abenhazam [lbn Hazm]. Madrid, 1916. p. 99, n. 1.

3) Cest-a-dire un homme par génération ; cf, Ibn Khaldoun,Prolégomeénes,
texte arabe, IlI, p. 226, 1. 10 = trad. fr., III, p. 246, 1. 27.

vy
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que par énigmes, vu que la religion orthodoxe, la Vraie Loi (1),
défend de s’y livrer et met en garde contre elle (2).

Ne crois pas que la philosophie’qui nous est parvenue | dans
les écrits d’Aristote, d’Abou Nagr [El-Iarabi] (3), et dans le livre
de la Guérison [d’'Ibn Sina], satisfasse au désir qui est le tien ; ni
quaucun des Andalous (4) ait rien écrit de suffisant sur cette ma-
tiere. Car les hommes d'un esprit supérieur qui ont vécu en Anda-
lousie (5) avant la diffusion de la logique et de la philosophie
dans ce pays ont consacré leur vie aux sciences mathématiques, et
ils y ont atteint un haut degré [de perfection] ; mais ils n’ont rien
pu faire de plus. Aprés eux vint une génération d’hommes qui
eurent, en outre, certaines connaissances en logique : ils s'occu-
pérent de cette science, mais elle ne les conduisit point & la véri~
table perfection. L'un d’entre eux (6) a dit :

« C'est pour moi une affliction que les sciences humaines
« solent au nombre de deux, pas davantage : * Une vraie, im-
« possible & acquérir, et une vaine, dont 'acquisition est sans
« profit (7) ». »

(1) P «8y : la Loi mohammeédienne.

(2) Cette défense s’adresse & tous ceux qui ne sont pas « hommes de dé-
monstration », et qui constituent I'immense majorité, mais a cux seulement :
elle ne concerne pas les vrais philosophes, a qui la Loi divine fait, au contraire,
un devoir strict de spéculer. Voir les derniéres pages du roman. Cf. Léon Gau-
thier, La théorie d’I. Rochd (Averroés) sur les rapp. de la relig, el de la philos.
(en particulier, p. 77 et suiv., pp. 170 & 175) et Ibn Thofail, sa vie, ses ceuvres,
p. 91, 1.9 ap. 92, 1. 10.

(3) Le second en date des grands falacifa d'Orient (le premier est El-Kindi,
m. & Baghdad en 870). De famille turque, El-Farabi vécut a Baghdad, Haleb
(Alep), ¢t mourut 4 Damas en 950,

(4) Des musulmans d’Espagne.

(5) L’Espagne musulmane.

(6) Le poéte El-Waqqachi de Toldde, m. en 1095 : voir Gonzilez Palencia,
Ibn Tufayl [avec un point sous le T, El filésofo autodidacto ( Risdla Hayy
ibn  Yaqzéan [avec un point sous le z]), nueva traduecién espafiola (faite sur le
texte de notre 1re édition). Madrid, 1934, p. 51, n. 15 (références).

(7) La science vraie, qu'El-Waqqachi désespére d’acquérir, c’est la phy-
sique et surtout la métaphysique ou science des choses divines. La science vaine,
sans profit, c’est la logique, et sans doute aussi la mathématique : ces deux
dernidres disciplines constituent en effet, anx yeux des falacifa eux-mémes,
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Aprés eux vint une autre génération d’hommes, plus habiles
dans la spéculation, et qui approchérent davantage de la vérité.
Nul, parmi eux, n'eul un esprit plus pénétrant, une déduction
plus stire, une vue plus juste qu'Abou Bekr ben ec¢-Cé’igh [Ibn
Baddja] ; mais les affaires de ce monde 'absorbérent a tel point
que la mort I'enleva avant qu’eussent été mis au jour les trésors
de sa science et qu'enssent été révélés les secrets de sa sagesse. La
plupart des ouvrages qu'on trouve de lui manquent de fini et sont
tronqués A la fin : | par exemple son livre sur 'Ame, le Régime
du Solitaire (1), ses écrits sur la logique et sur la physique (2).
Quant A ses écrits achevés, ce sont des abrégés et de pelits traités
rédigés a la hate. Il en fait Jui-méme l'aveu: il déclare que la thése
dont il s'est proposé la démonstration dans le petit traité de la
Conjonction, ce traité n’en peul donner une idée claire qu'au prix
de beaucoup de peine et de fatigue ; que ordonnance de I'expo-
sition, en certains endroits, n’est pas d'une méthode parfaite ; et
que, s’il en pouvait trouver le temps, il les remanierait volontiers.
Voila ce que nous avons appris touchant la science de cet homme;
car pour nous, nous ne 'avons pas connu personnellement. Quant
4 ses conteinporains qu’on place (3) au méme niveau que lui,
nous n’avons pas vu d’ouvrage qu’ils aient composé. Enfin, ceux
qui sont venus aprés eux, nos contemporains, sont encore en voie
de développement (4), ou ils se sont arrétés avant d’atteindre 4 la

une simple propédeutique, une science d’exercice, (‘ilm rigyddhi), purement for-
melle, intrinséquement dépourvue d’objectivité concréte.

(1) S. Munk a donné dans ses Mélanges de philosophie juive et arabe, Paris,
1859, pp. 388 et suiv., d’aprés le commentaire hébreu de Moise de Narbonne
sur le Hayy ben Yagdhdn d’Ibn Thofail, une longue analyse de cet ouvrage
d'Ibn Baddja.

(2) Le traité, inédit, de 'Ame et le traité, inédit, sur la plysique sont
contenus, avec le trdité de la Conjonction, dans le manuscrit de Berlin signalé
plus hait, p. 3 n. 7, ala fin. Des traités de logique d’Ibn Biddja existent en
manuscrit 4 I’Escurial (Derenbourg, Les manuscriis arabes de UEscurial. Paris,
1884, 2 vol., t. I, p. 419).

(3) Variante de BP #fy, peut-8tre meilleure : « qu'on ne place pas... ».

(4) Allusion prohable 3 Ibn Rochd (Averrogs). Voir Appendice I11.

ARy
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perfection, ou bien nous n’avons pas encore connaissance de leur
véritable valeur.

Quant aux livres d’Abou Naer [El-Farabi] qui sont arrivés
jusqu'a nous, le plus grand nombre est relatif 4 1a logique. Ceux
qui [nous] sont parvenus sur la philosophie sont pleins d'incerti-
tudes. Il affirme, dans le livre de la Bonne secte’(1), que les Ames
des méchants, aprés la mort, demeurent éternellement dans des
tourments sans fin ; aprés quoiil déclare expressément, dans la
Politique (2), qu'elles se dissolvent et retournent,au néant, qu'il |
n'y a de survivance que pour les Ames vertueuses et parfaites ;
enfin, dans le Commentaire de I'Ethique (3), faisant une descrip-
tion relative au bonheur humain, il le place uniquement dans
la vie de ce monde. Aussitot aprés, il ajoute des paroles dont voici
le sens : « Tout ce qu'on rapporte hors de 13 n’est qu’extravagance
«et contes de vieilles femmes ». Il conduit ainsi tous les hommes
a désespérer de la miséricorde divine ; il met les bons et les mé-

chants sur le méme nivean, puisque, d’aprés lui, ce qui les attend

tous c'est le néant. Erreur irrémissible | faux pas irréparable !
Outre les mauvaises doctrines qu'il professe touchant I'inspiration
prophétique, qu'il rapporte proprement a la faculté imaginative,
et sur laquelle il donne le pas 4 la philosophie, ainsi que d’autres
encore que nous n’avons pas besoin d’énoncer.

Quant-aux écrits d'Aristote, le maitre Abou ‘Ali [Ibn Sind] se
charge de nous en expliquer le contenu, suit sa doctrine et pra-
tique sa méthode philosophique, dans le livre de la Guérison (4).

(1) Voir Munk, Mél, de philos. juive el arabe, p. 348, n. 1, et 344, 1. 8 ; cf.
M. Steinschneider, Alfarabi... Leben und Schriften. St Pétershourg, 1869, p. 68,
p. 69. ]

(2) Sans doute le traité intitulé Kitdb fi mabddi’ drd’ ahl el-madina el--
fddhila (Carl Brockelmann, Geschichte der arabischen Litteratur. Weimar, 1898,
2 vol., sous AbQ Nasr... al-Farabi, I, p. 212, n.5; cf. G. Palencia, El filésofo
autodidacto, p. 53, n. 19).

(3) Ce commentaire ne nous est point parvenu. — Cf. M. Steinschneider,
Alfarabi...; p. 60, 1. 7, a p. 61, 1. 13.

(4) Ibn Sina, Kitdb ech-chifd’ (Le livre de la guérison), texte arabe, avec
commentaires. Téhéran, 1803 hég., 2 vol. Trés rare (voir Djémil Saliba, Etude
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Au commencement de ce livre, il déclare que la vérité selon son
opinion n'est pas dans les doctrines qu’il y expose, qu'il s’est
borné, en le composant, 4 reproduire le systéme des péripaté-
ticiens, et que celui qui veut la vérité pure doit [la chercher] dans
son livre de la Philosophie | illuminative (1). Si on se donne
la peine de lire 1& livre de la Guérison et de lire [aussi] les livres
d’Aristote, on s’apercevra que sur la plupart des questions ils sont
d’accord, quoique le livre de la Guérison contienne certaines
choses qui ne nous sont point parvenues sous le nom d'Aristote.
Mais si 'on prend toutes les énonciations des écrits d’Aristote et
du livre de la Guérison dans leur sens exotérique, sans en cher-
cher le sens profond et ésotérique, on n’arrivera point de la sorte
4 la perfection, ainsi qu’en avertit le maitre Abou “Ali dans le livre
de la Guérison.

Quant aux livres du maitre Abou Hamid [El-Ghazali], cet
[auteur], en tant qu'il s’adresse au vulgaire, lie dans un endroit et
délie dans l'autre, taxe d'infidélité certaines opinions, puis les dé-
clare licites. Parmi toutes les accusations d'infidélité qu'il porte
contre les falacifa dans le livre de I'Effondrement des faldcifa (2),
il leur reproche de nier la résurrection des corps et d’affirmer
que la récompense et le chatiment concernent exclusivement
les 4ames ; puis il dit, an début du livre de la Balance [des
actions] (3), que cette opinion est formellement professée par les
docteurs coufis ; et, dans son livre intitulé Délivrance de Uerreur
et apercn des états extatiques (4), il déclare que sa propre opinion

sur la métaphysique d’Avicenne. Paris, 1926, p. XIX au bas et n. 2. Cette édi-
tion ne comprend que la physique et la métaphysique). L’ouvrage complet
d’Ib Sina est une vaste encyclopédie des sciences philosophiques.

(1) Tel est le sous-titre des Traités mystiques d’Avicenne, publiés par
Mehren (voir plus haut, p. 5, n. 1) e N dee o Cped] "‘;G @) e Y s td) Py
23,20 2l i ad d

(2) Voir plus haut, p. 1, n. 3.

(3) Voir Munk, Mélanges de philos. juive et arabe, p. 382, 1. 15. -~ Edition
du Caire, 1328 hég., chap. II, p. 5 (G. Palencia, ibid., p. 56, n. 23).

(4) Ce titre a été traduit de fagons diverses : Munk, Mélanges de philos.
Juive et arabe, p. 368, « Délivrance de Ucrreur et cxposé de l'état vrai des
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est semblable a celle des goufis, et qu'il ne s’y est arrété | qu'aprés
un long examen. Il y a dans ses livres beaucoup de [contra-
dictions] de ce genre, que peut aperceyoi'r quiconque les lit et les
examine avec soin. Il s’en est excusé 4'la fin de son livre la Ba-
lance des actions, a l'endroit o il dit qu’il y a trois sortes d’opi-
nion : une opinion que I'on professe pour se conformer a celle du
vulgaire ; une opinion commode pour répondre 4 quiconque inter-
roge et demande & éire dirigé ; enfin, une opinion qu'on garde
pour soi-méme, et qu'on ne livre & nul autre & moins qu’il ne par-
tage la méme conviction. Aprés quoi il ajoute: « Ces paroles
« n’eussent-elles d’autre effet que de te faire douter de ce que tu
« crois par une tradition héréditaire, ce serait un profit suffisant ;
« car celui qui ne doute pas n'examine pas, celui qui n’examine
« pas n'apercoit pas, ct celui qui n'apercoit pas demeure dans
« I'aveuglement et dans la stupeur ». Puis il cite en proverbe ce
vers

« Accepte ce que tu vois et laisse la ce que tu as entendu
dire. * Quand le soleil se léve, il te permet de te passer de
Saturne ».

Telle est sa maniére d'exposer sa pensée : il ne procede, le

- plus souvent, que par énigmes, vagues indications, profitables

seulement & ceux qui, aprés en avoir fait une étude personnelle,
les ont entendu, ensuite, expliquer par lui, ou 4 quelqu’un qui est
préparé a les comprendre, intelligence supérieure a qui la moindre
indication suffit. Le méme auteur avertit, dans|le livre des
Joyaux (1), quiil a composé des livres ésotériques, dontle con-
tenu expose la vérité pure ; mais aucun d’eux, & notre connais-
sance, n'est parvenu en Andalousie. Des écrits y sont bien
parvenus que certains prétendent étre ces livres ésotériques, mais

choses » ; A. Schmdlders, Essais sur les écoles philos. chez les Arabes, p. 16,
«Ce qui sauve des égarements el ce qui éclaireit les ravissementsy, et méme page,
en note : « On pourrait dire : Averlissements sur les erreurs des sectes suivis de
nolices sur les extases des coufis » ; Barbier de Meynard (Journ. Asiatique,
1877), « Le préservatif de Uerreur et notices sur les extases (des Soufis) », — Ibn
Thofail fait ici allusion 2 toute la fin du chapitre sur le coufisme,

(1) Kitdb djawdhir el-Qor’dn. Le Caire, 1329 hég., pp. 30-31.
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il n’en est rien; ce sont: le livre des Connaissances intellec-
tuelles (1), le livre de I'Insufflation et du Parachévement (2), et un
recueil d’autres questions. Ces écrits, bien qu'il s'y trouve certaines
indications, ne contiennent pas de bien grands éclaircissements
autres que ceux qui sont épars dans ses écrits de vulgarisation.
D’ailleurs, on trouve dans le livre du But supréme (3) des choses
plus abstruses que dans ces écrits ; or, il déclare que le livre du
But supréme n’est pas ésotérique ; d’otr il résulte nécessairement
que les écrits qui [nous| sont parvenus ne-sont pas les écrits éso-
tériques. Un [commentateur] (4) récent a cru pouvoir tirer de ce
qu’il dit 4 Ia fin du livre de la Niche [aux [umiéres] (5) une con-
séquence grave, propre a le précipiter dans un abime dont rien ne
pourrait le sauver: il s’agit de 'endroit o1, aprés avoir énuméré
les catégories d’hommes privés de I'illumination [divine] et aprés
étre passé A ceux qui sontarrivés al'union, [El-Ghazali] dit que ces
derniers constatent que cet Etre posséde un attribut | incompatible
avec I'unité pure ; d’oli ce [commentateur] veut déduire que, selon
[El-Ghazali], I'TEtre] Premier, Véritable et Glorieux, admet en son

(1) Kitab el-ma‘drif el-‘aqliyya wa - (lobdb) el-hikma (hikam) el-ildhiyya.
Inédit. Voir pour les manuscrits Brockelmann, Gesch. der arab. Litter., I,
p. 425, no 54.

(2) Cf. Qoran, XV, 29 ; XXXII, 8 ; XXXVIII, 72 : il s’agit de l'insufflation
de 'esprit de Dieu dans le corps d’Adam aprés sa création. Cet opuscule, d'une
dizaine de pages, dont le vrai titre est El-madhnoun e¢-¢ghir (e, a. d. Pelit
traité ésotérique, par opposition a4 un autre traité, plus long, d’El-Ghazili,
intitulé El-madhnoun bihi ‘ald ghairi ahlihi, ou plus briégvément El-madhnoun
el-kabir, c. 4, d. Grand traité ésotérique), a pour ohjet de commenter ce triple
verset du Qoran. Edité au Caire, dans un Recueil d’autres traités, en 1309 hég.,
et en 1316 hég. (la premiére assez mal imprimée).

(8) Edité au Caire, 1322 hég.

(4) On pourrait entendre aussi : « Des [commentateurs] récents ont cru... ».
En arabe, la particule ba‘adh (quelque), construite avec le singulier, exprime
indifféremment le singulier ou le pluriel, de méme qw'en frangais, dans la
terminologie de la logique, gquelque homme dénote indifféremment un homme
ou des hommes. Prise au singulier, cette allusion d’Ibn Thofail viserait vrai-
semblablement Ibn Rochd (voir plus loin, p. 16, n. 1, article de Gairdner).

(8) Michldt el-arundr. Le Caire, 1325 hég., pp. 55 ct suiv. Il existe une
autre édition, Le Caire, 1322 hég.

VA
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essence une certaine multiplicité (Dieu est bien au-dessus de ce
que disent les pervers !). Nous ne doutons pas que le maitre Abou
Héamid [El-Ghazali] soit de ceux qui ont joui de la béatitude su-
préme et qui sont arrivés a ces degrés sublimes de 'union. Mais
ses écrits ésotériques renfermant la science de I'intuition extatique
ne nous sont point parvenus. (1)

Nous n’avons pu, quant a nous, dégager la vérité a laquelle
nous sommes arrivé et qui est le terme de notre science, qu'en
étudiant avec soin ses paroles et celles du maitre Abou ‘Ali [Ibn
Sin4], en les rapprochant les unes des autres, ct en les confrontant
avec les opinions émises de notre temps et embrassées avec ardear
par des gens faisant profession de philosophie, jusqu’a ce que nous
eussions découvert d’abord la vérité par la voie de l'investigation
spéculative, et quensuite nous en eussions pergu récemment ce
léger gotit par I'intuition extatique.

Alors, il nous parut que nous étions en état de dire quelque

1

chose d’appréciable; et nous décidimes que tu serais le premier a

(1) Ibn Thofail veut dire, ce semble, que si nous possédions les écrits
ésotériques d’El-Ghazali, nous y trouverions sans doute la solution, soit spécu-
lative, soit apergue par Iui en état d’extase, de cette apparente difficulté, et que
si le dit commentateur les avait connus, peut-&tre n’efit-il pas lancé contre Iui
une aussi grave accusation. La difficulté en question, agitée déja chez les phi-
losophes grecs, est de savoir si Dieu peut, sans déchoir de son immutabilité
et de son unité, posséder un attribut par lequel il mouvrait directement le
monde, ou §’il ne peut le mouvoir que par une haute Entité interposée, qui
seule émane de lui directement. W.H.T. Gairdner a publié en 1914 (Der Islam,
V, 1914, pp. 121 a 153, article intitulé Al-Ghazdli’s Mishkdt al-anwdr and lhe
Ghazdli-Problem) une étude approfondie  dans laquelle, rapprochant d'un pas-
sage analogue d’lbn Rochd (Kitdb el~kachf ‘an mandhidj el-adilla fi ‘aqd’id
el-milla.,. éd. M. J. Miiller : Philesophic und Theologie von Averroes. Munich,
1859, p. 71, 1. 2 ; trad. allem. par le méme, sous le méme titre. Munich, 1875,
p. 67, av. dern. |.) le présent passage d’'lbn Thofail et divers textes d’El-
Ghazali, il prend, sur le point principal, la défense d’El-Ghazali contre I'accu-
sation dont il est I'objet de la part d’lbn Rochd. Voir aussi Gairdmer, Al-
Ghazzdli’s Mishkdtl al-anwdr (« The niche for lights » ), a translation with In-
troduction. Londres, 1924. La critique des conclusiors, souvent. trés judicicu-
ses, de Gairdner exigerait une étude de fond, portant sur El-Ghazili et Ibn
Rochd beaucoup plus que sur Ibn Thofail, qu’il ne saurait étre question d’a-
border ici.
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qui nous ferions présent de ce que nous possédons, et a qui nous
I'exposerions, a cause de ta solide amitié et de ton affection sincé-
re. Toutefois, si nous te présentions les derniers résultats auxquels
nous sommes parvenu dans cette [voie] sans y assurer au préala-
ble tes premiers [pas], cela ne te serait pas plus utile qu'un pré-
cepte traditionnel | sommairement énoneé; et il en serait de méme
si tu nous donnais, toi, ton approbation a cause de notre intime
amitié, et non parce que nos doctrines méritent U'adhésion. Mais
nous, nous ne nous contentons pas pour toi de ce niveau, et nous
ne serons satisfait que si tu t'éléves plus haul; car il n’assure
pas le salut ni, a4 plus forte raison, aceés aux degrés suprémes.
Nous voulons te faire suivre les chemins que nous avons suivis
avant toi, te faire nager dans la mer que nous avons déja traver-
sée, afin que tu arrives ol nous sommes nous-méme arrivé, que
tu voies ce que nous avons vu, que tu constates par toi-méme tout
ce que nous avons constaté, et que tu puisses te dispenser d’asser-
vir ta connaissance a la notre. Mais cela exige un espace de temps
qui ne saurait étre court, des loisirs, et une application exclusive
a ce genre [d'exercice]. Situ prends sincérement cette détermina-
tion, si tu as la ferme résolution de te mettre activement a I'ceuvre
pour atteindre ce but, quand viendra le matin tu [te] loueras {de]
ton voyage nocturne (1), tu recevras la i'écompense de tes efforts,
tu auras satisfail ton Seigneur et il t'aura satisfait (2). Et moi, je
remplirai ton attente: je te conduirai par | le chemin le plus droit,
le plus exempt d’accidents et de dommages, quoique présentement
il [ne] m'ait été donné d’apercevoir [qu’june faible lueur, a titre de
stimulation et d’encouragement a entrer dans la voie. Je vais donc
te raconter 'histoire de Hayy ben Yaqdhan, d’Acal et de Salaman,
qui ont re¢u leurs noms du maitre Abou ‘Ali [Ibn Sina| (3). Elle

(1) Allusion au « voyage nocturne » du prophéte Mohammed, sur la ju-
ment ailée Bordq, de La Mekke & Jérusalem, puis a travers les sept cieux jus-
qu’au trone de Dieu. Cf. Qoran, XVI], 1, et les commentaires.— Sur les diverses
versions du « voyage nocturne » voir Miguel Asin, La escatologia musulmana
en la Divina Comedia. Madrid, 1919, pp. 8 a 97.

(2) Cf. Qoran, LVIII, 22.

(3) Voir Léon Gauthier, Ibn Thofail, sa vie, ses ceuvres, pp. 68:a 84.

[
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peut servir d’exemple pour ceux qui savent comprendre (1), d’« a-
vertissement pour tout homme qui a un cceur, ou préte loreille
et vait » (2).

Nos vertueux prédécesseurs rapportent (Dieu soit satisfait
d’eux !) que parmi les iles de I'Inde situées sous 'équateur, il y
en a une qui est I'lle ot 'homme nait sans mére ni pére (3). C'est
qu'elle jouit de la température la plus égale qui soit 4 la surface
de la terre, et la plus parfaite, parce qu’elle recoit la lumiére (de la
région du ciel] la plus élevée possible. Cette assertion, a vrai dire,
est en opposilion avec 'opinion professée par la plupart des philo-
sophes et des grands médecins, d’aprés qui la température la plus
égale dans les pays habités est celle du quatriéme climat (4).

(1) <Y 1. Cf. Notices et extraits des manuscrits de la Bibliothéque du
Roi. Paris, t. X, 1818, traduction des Ta‘rifat ou Définitions de Djordjani, par
Silvestre de Sacy, p. 79, défin. 188,

(2) Qoran; L, 36 (au lieu de ui“ ',1 «ou préte... », certaines éditions du
Qoran écrivent i) «et préte... ».

3) BP GBY ajoutent : « Il s’y trouve un arbre qui, en guise de fruits, pro-
duit des femmes ; c’est d’elles que parle El-Mag‘oudi sous le nom de « filles du
Waqwiaq ». Ce passage, qui manque dans ACL, est évidemment une glose in-
terpolée : il n'est pas question de ces femmes dans le reste du récit, et ce n’est
pas d'un arbre, mais de 1'argile en fermentation, que naitra Hayy ben Yaqdhén.
— Sur cette légende du Waqwaq, voir Gabriel Ferrand, Journ. Asiatique, 1904,
Madagascar et les iles Udq-Udq ; 1907, Les géographes arabes et Madagascar,
en particulier pp. 483 ct suiv., p. 493 ; 1927, p, 312-313 (I'auteur annonce qu'il
doit reprendre la question) ; 1932, Le Waqwagq est-il le Japon ? pp. 193-243.

(4) Les anciens cosmographes divisaient la terre en z0nes paralléles &
I’équateur, qu'ils appelaient climals, en arabe aqdlim, pluriel de iqlim, trans-
litération du gree *Aipe, inclinaison (du soleil par rapport & I'équateur). Le
nombre des climats, comptés de il'équateur au poble, variait suivant les sys-
témes. Dans la division en sept climats, la plus généralement usitée, le qua-
trieme, dont il est ici question, comprenait, en particulier, I'Espagne, la Gréce,
la Perse septentrionale, etc. — Selon Averroés, le climat le plus tempéré n’est
pas le quatriéme mais le cinquidme, i la partie méridionale duquel, dit-il, ap-
partient ’'Espagne, et il est absurde (absurdum) de prétendre que I'Equateur
jouit d’un climat tempéré (Aristotélis... Opera... Averrois... Commentarii..., De
sanitatis functionibus, a la fin, f 196 p E).
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S'ils ont dit cela parce qu'ils tenaient pour établi que sous | I'équa- vy
teur il n’y a pas de pays habité, par suite de quelque empéchement

dt aux conditions terrestres, leur assertion, que le quatriéme climat

est le plus égal sur la surface du reste de la terre, a quelque appa-
rence de raison. Mais s'ils ont voulu dire simplement par la que

les pays situés sous la ligne équatoriale sont excessivement chauds,
comme le déclarent expressément la plupart d’entre eux, c'est une
erreur dont le contraire peut étre démontré.

Les sciences physiques démontrent, en effet, que les seules
causes productrices de la chaleur sont: le mouvement, le contact
des corps chauds, ou la lumiére. Ces sciences établissent aussi
que le soleil n’a pas de chaleur propre (1), qu’il ne posséde aucu-
ne de ces qualités tempéramentales (2). Elles établissent en outre

(1) Cf. Aristotelis omnia quae extant Opera..., Averrois Cordubensis in ea
omnes qui ad haec usque tempora pervenere Commentarii.., Venetiis apud
Juntas (les éditions, publiées entre 1480 el 1580, sont innombrables), 10 vol.,
"plus un onzigme (Marci Antonii Zimarae... Tabula dilucidationum in dictis
Aristotelis et Averrois), nonum volumen (c’est le tome X), Sermo de substantia
Orbis, fo 7 M et suiv. (comment le soleil échauffe les corps sublunaires selon
Aristote et selon Averroés).

(2) Qualités tempéramentales ou qualités des mixtes. Les mixtes sont les
corps sublunaires formés d’'un mélange intime, en telle ou telle proportion,
de deux ou plusieurs des quatre éléments, terre, eau, air, feu (les péripatéti-
ciens ignorent l1a distinction tranchée des chimistes modernes entre combinai-
son et mélange : ils ne parlent que de mélanges plus ou moins équilibrés). Les

qualités tempéramentales (latin temperare, mélanger, arabe 5" _,; ) résultent du
mélange des éléments composants, ct, par suite, du mélange de leurs qualités :
elles varient suivant la proportion des éléments dans le mélange (voir trad.,
p. 75, 1. 10 et suivantes. Une température, en particulier, est un mélange, en
certaine proportion, de chaud et de froid. Le soleil, exclusivement constitué,
comme tous les corps célestes, astres ou sphéres, par un cinquidme élément,
I’éther, d’'une nature essentiellement différente et d’une simplicité absolue,
n'est donc en lui-méme ni chaud ni froid, et ne peut recevoir une température,
. mélange de chaud et de froid, Il n’est, de mé&me, ni lourd ni léger, ni sec ni
humide. Voir dans Al-Khowarezmi, Liber mafdtih al-oltim, é&d. van Vloten.

Leyde, 1895, p. VA9, art. 3> ¥l , I’énumération de ces qualités tempéramen-
tales ; cf. El-Djordjani. Definitiones, éd. Fliigel, p. ¥¥%, 1, 15, sous |3\ ; Dic-
tionnaire de Calcutta, p. \W™tA, en particulier 1. 23 et suiv. — Ibn Thofail re-

viendra & plusicurs reprises sur les qualités des corps, leurs combinaisons,
leurs équilibres. — Cf. Appendice V.,
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que les corps qui recoivent (1) le mieux I'action de la lumiére sont
les corps polis non transparents, en second lieu les corps opaques
non polis, et que les corps transparents complétement dépourvus
d’opacité ne la re¢oivent pas du tout.Voila tout ce que démontre le
maitre Abou ‘Ali ;. cette démonstration lui est propre, et ceux qui
I'ont précédé n’en font pas mention, Si ces prémissés sont vraies,
il en résulte nécessairement que le soleil n’échauffe pas la terre
comme les corps | chauds échauffent d'autres corps avec lesquels
ils sont en contact, puisque le soleil par lui-méme n’est pas chaud.
Ce n’est pas non plus par le mouvement que la terre s’échautffe,
puisqu’elle est immobile, et dans une méme situation au moment
de l'apparition et au moment de la disparition du soleil,alors que la
sensation nous révéle en elle, & ces deux moments, des maniéres
d’étre opposées par rapport a I'échauffement et au refroidissement.
Ce n’est pas non plus le soleil qui échauffe d’abord l'air, puis en-
suite la‘terre par le moyen de la chaleur qu'il aurait communiquée
a 'air; comment cela se pourrait-il, alors que nous trouvons, au
moment de la chaleur, les couches d’air voisines de la‘terre beau-
coup plus chaudes que les couches d’air supérieures qui en sont
éloignées ? Il reste donc que 'échaunffement de la terre par le soleil
ait lieu par le moyen de la lumiére et non autrement. Car la cha-
leur accompagne toujours la lumiére; si bien que lorsque la lu-
miére se concentre dans les miroirs ardents, elle enflamme un
objet placé en face.— De plus, on établit dans les sciences exactes,
par des démonstrations décisives, que le soleil est de figure sphé-
rique, qu'il en est de méme de la terre, que le soleil est beaucoup
plus gros que la terre, que la partie de la terre éclairée par le soleil
est toujours de plus de moitié, et que, de cette moitié éclairée de la
terre, la partie qui recoit la plus forte lumiére est, 4 un moment
quelconque, | le milieu, parce que c'est toujours le lieu le plus éloi-
gné de l'obscurité, et parce qu'il présente au soleil une surface
plus considérable; tandis que les parties voisines de la périphérie
sont moins éclairées, et finissent par étre dans l'obscurité a la

(1) Le verbe -3 signifie & la fois recevoir la lumidre, la couleur, et réfléchir
la lumiére ; dans les deux cas, ne pas se laisser traverser par elle sans réagir.
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périphérie du cercle qui forme la partie éclairée de la terre. Et un
lieu n’est au centre du cercle de lumiére que lorsque le soleil s’y
trouve au zénith : la chaleur est alors en ce lieu la plus forte pos-
sible. Si le lieu est tel que le soleil y soit éloigné du zénith, il y fait
trés froid ; s'il est tel que la culmination du soleil y demeure voi-
sine du zénith, 1a chaleur y est extréme.Or, on démontre, en astro-
nomie, que dans les régions de la terre situées sous I'équateur le
soleil n’est au zénith que deux fois par an: quand il entre dans le
signe du Bélier et quand il entre dans le signe de la Balance ; pen-
dant le reste de 'année, il est durant six mois au sud et durant six
mois au nord. On n’y éprouve donc ni chaleur excessive ni froid
excessif, el on y jouit par conséquent | d’un climat [sensiblement]
uniforme. -— Cette théorie exigerait un exposé plus long, que
ne comporte pas nolre présent objet. Nous ne l'avons signalée a
ton attention que parce qu’elle contribue & confirmer la légitimité
de I'allégation énoncée, 4 savoir que, dans cette contrée, ’homme
peut naitre sans mere ni pére.

Certains tranchent la question et décident que Hayy ben
Yaqdhan est un de ceux qui sont nés, dans cette région, sans mére
ni pére. Mais d’autres le nient, et rapporlent cette partie de son
histoire comme nous allons te la raconter.

Il disent qu’en face de cette ile se trouvait une ile importante,
vaste, riche et populeuse. Elle avait pour roi un' homme du pays,
d’un caractére hautain et jaloux. Ce [roi] avait une sceur qu’il em-

péchait de se marier. 1l écartait d’elle les prétendants : aucun ne:

lui paraissait un parti sortable. Or, elle avait un voisin du nom
de Yaqdhan, qui I'épousa secrétement, suivant un usage autorisé
par leur religion. Elle congut de lui, et accoucha d’un enfant
male. Craignant que son cas ne fiit dévoilé et son secret divulgué,
elle le mit, aprés l'avoir allaité, dans un coffre (1) soigneusement

(1) &nb tdaboul, dans le Qoraun, I, 249, désigne « Varche d’alliance », et
XX, 39, « le berceau » dans lequel Moise est abandonné par sa mére sur les
eaux ; cf. en hébreu tébd, a I'état construit tébat : Bible, Genése, VI, 14, « l'ar-
che de Noé » ; Exode, II, 3, « le berceau de Moise ». Voir aussi sur le mot
tabout : Th, Noldeke, Neue Beilrdge zur semilischen Sprachwissenschaft. Stras-
bourg, 1910, article intitulé Lehnworter in und aus dem Athiopischen, pp. 37 et

Yi
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fermé, et elle 'emporta ainsi, aprés la tombée de la nuit, accom-
pagnée de serviteurs et d’amis sars, vers le rivage | de la mer, le
coeur briillant, pour lui, d’amour et de crainte. Puis, elle lui fit ses
adieux, en s'écriant: « O Dieu ! cest toi qui as créé cet enfant
« qui n'était rien » (1) ; tu l'as entretenu dans les ténébres de mes
entrailles, et tu as pris soin de lui, jusqu’a ce qu'il ait été formé et
achevé. Je le confie & ta bonts, par crainte de ce roi injuste, altier,
opiniatre, et je compte pour lui sur ta bienveillance. Sois son
soutien et ne I'abandonne pas, 6 [toi] le plus miséricordieux
des miséricordieux ! ». Puis elle le livra aux flots. Un courant le
saisit avec force, et le porta, en cette nuit, jusqu’au rivage de l'ile
dont il a été question précédemment. ’

Or, le flux arrivait & ce moment en un point qu'il n'atteignait
qu'une fois par an. Le flot poussa le [coffre] au milieu d’'un épais
fourré, couvert d'un doux tapis, abrité contre les vents et la pluie,
garanti « du soleil, dont les rayons n’y pouvaient pénétrer ni pen-
dant qu'il montait ni pendant qu’il descendait » (2). Le reflux
commencant alors, le coffre demeura en cet endroit. Puis, par
des apports successifs, | les sables fermérent & I'eau Pentrée du
fourré, et le flux [désormais] ne put y pénétrer.

Au moment ou le flot avait jeté le coffre dans le fourré, les
clous en avaient été ébranlés et les planches disjointes. Pressé par
la faim, I'enfant se mit & pleurer, & pousser des cris d’appel et a se
débattre. Sa voix parvint a l'oreille d’'une gazelle (3) qui avait

49 ; de Charencey, Journ. Asiatique, 1904, Quelques mots basques d’origine sé-
mitique, p. 157. — Ce mot tdbout (qui signifie aussi cercueil) désigne un berceau
d’enfant en usage chez les indigénes de I'Afrique du Nord. C’est un coffre en
bois, sans couvercle, dont les deux grandes arétes inférieures sont & pan coupé
pour permettre de bercer ’enfant lorsque le tibout est posé sur le sol ; on pedt
aussi le suspendre. Il est souvent-ajouré. Les parois extérieures sont peintur-
lurées ou sculptées d’arabesques.

(1) Qoran, LXXVI, 1.

(2) Qoran, XVIII, 16 (il s’agit, dans le Qoran, de la caverne des Sept-Doi-
mants).

(3) Pococke traduit inexactement %wb par caprea (chévre sauvage). Les
Arabes lettrés de ’'Afrique du Nord, congénéres d’lbn Thofail, entendent unani-
mement par dhabya une gazelle, et non une chévre sauvage, en accord d’ailleurg
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perdu son faon, Elle suivit la voix, croyant que c’était lui, et ar-
riva au coffre. De ses sabots elle tenta de l'ouvrir, tandis que
I'[enfant] poussait de l'intérieur, si bien qu’une planche du cou~
vercle céda, Alors, émue de pitié et prise d’affection pour lui, elle
lui présenta son pis et I'allaita a discrétion. Elle revint sans cesse
le visiter, l'élevant et veillant & écarter de lui tout dommage. Tels
sont les débuts de son histoire d’aprés ceux qui n’admettent point
la génération spontanée, Nous raconterons dans la suite son édu-
cation et les progrés successifs par lesquels il parvint & la plus
haute perfection.

Quant a ceux qui | le font naitre par génération spontanée (1),
voici leur version. Il y avait dans celte ile une dépression du sol
renfermant une argile qui, sous I'action des ans, y était entrée en
fermentation, en sorte que le chaud s’y trouvait mélé au froid et
I'humide au sec, par parties égales dont les forces se faisaient
équilibre. Cette argile fermentée était en grande masse, et cer-
taines parties 'emportaient sur les autres par la juste proportion
du mélange et par 'aptitude a former les humeurs séminales (2) ;
le centre de cette masse était la partie qui offrait I'équilibre le plus
exact et la ressemblance la plus parfaite avec le composé humain.
Cette argile était en travail et donnait naissance, a raison de sa
viscosité, & des bulles du genre de celles que produit I'ébullition.
Or, il se forma, au centre de cette [masse d’argile], une bulle trés
petite, divisée en deux par une membrane mince, et remplie | d'un
corps subtil, aériforme, réalisant exactement 'équilibre conve-
nable. Alors vint s’y joindre « I'Ame, qui émane de mon Sei-
gneur » (3); et clle s’y attacha d’une union si étroite que les sens
et 'entendement ont peine a I'en séparer. '

avec les dictionnaires arabes-frangais ou frangais-arabes, tant orientaux qu'occi-
dentaux.

(1) Sur.la génération spontanée chez Aristote, les Grecs, Averroés et les
scolastiques latins, voir une longue dissertation de Zimara, Aristofelis...Opera...
Averr... Comment., t. XI, Zimarae Tabula, fo 167 ve, col. 2, sqq., sous Homo ; cf.
ibid., fo 20 ve, col. 1, sous Anima.

2) #2481 CE Qoran, LXXVI, 2, et le commentaire d’El-Bajidhawi ; Al-Kho-
warezmi, Liber mafdtih al-olim, p. VAY, 1. 4.

(3 Qoran, XVII, 87 ; cf, XLII, 52. — Ici, et au cours du long passage qui

8
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Car il est manifeste que cette Ame, sans cesse, émane abon-
damment du Dieu Puissant et Grand. Elle est comparable 4 la
lumiére du soleil, qui sans cesse est répandue sur le monde en
abondance (1). Il y a un corps qui ne réfléchit point cette lumiére :
cest 'air extrémement transparent. D’autres la réfléchissent en
partie : ce sont les corps opaques non polis ; et des diverses fagons
dont ils la réfléchissent résulte la diversité de leurs couleurs.
D’autres, enfin, la réfléchissent au plus haut degré : ce sont les

va suivre, Ibn Thofail prend le mot rouh au sens que lui donne le verset qora-
nique au moyen duquel il l'introduit, c’est-ad-dire au sens courant d'dme en
général, principe a la fois de la vie organique, de la raison humaine et de l'ins-
piration propj'hétique, ainsi qu’en fait foi I'ensemble du passage. Plus loin;
quand il s’agira d’exposer, suivant la science de I'époque, le mécanisme de la
vie, de la sensation et du mouvement spontané chez les animaux supérieurs,
y compris I'homme, Ibn Thofail prendra ce méme mot rouh (plur. arwdf) au
sens technique'd’esprit animal, esprits animaux (cf. Descartes). Mais parfois,
dans d’autres passages, le méme mot roul, ou l'adjectif rouhdni qui en dérive,
reprendra un sens transeendant, suprasensible ou méme mystique : les formes
spirituelles, le monde spirituel, la signification mystique. (Voir i YIndex tous
ces sens divers, qui correspondent aux divers sens du grec Tvelpa, TVeLpLATIXGS ;
cf. en latin spiritus, spiritalis ou spirilualis, en frangais esprit, spirituel ; ct
aussi Yoy, Puyieds, anima, animus, psyché, psychique). Pour éviter toute
ambiguité, nous écrirons esprif en lettres italiques quand nous le prendrons
au sens d’dme animale, esprit animal ou esprits animaux, et esprit en lettres
ordinaires quand, traduisant, par exemple, le mot bdl, nous I'emploierons ‘au
sens psychologique moderne, pour désigner 'ensemble des facultés de I'intelli-
gence, des faits représentatifs (idrdkdt). — Ibn Thofail interpréte en un sens
néoplatonicien, émanationnisic, ce verset du Qoran, verset ambigu, qui a regu
des commentateurs musulmans du texte sacré deux interprétations divergentes :
1o -Ydme (rouh) vient de Dieu, a éié créée par Dieu ; 20 il s’agirait de I'ange
Gabriel, appelé ailleurs dans le Qoran (II, 81, 254 ; XVI, 104) rouh el-qodoci,
c’est-a-dire I’Esprit de sainteté, le Saint-Esprit, qui vient, « par ordre de Dieu »,
apporter au Prophéte, en fragments successifs, la révélation divine (voir les
Commentaires du Qoran aux versets ci-dessus).

(1) Cette magistrale comparaison, dont le développement va suivre, n’est
pas sans précédent : on en trouve, par exemple, un germe dans Chahristani,
Kitdb el-milal wan-nihal, Book of religious and philosophical sects, by Muham-
mad Al-Sharastani... now first edited by the Rev. William Cureton. Londres,
1842-1846, 2 vol., II, p. "%, 1. 9 et 1. 18 = trad. allemande par Th. Haarbriicker
«.asch-Schahrastdni’s Religionspartheien und Philosophen-Schulen. Halle, 1850-
1851, 2 vol., II, p. 196, 1. 2, 1. 25 ; mais elle est ici particulitrement pousséec.
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corps polis, comme les miroirs ou autres du méme genre ; et si les
miroirs présentent une concavilé d'une certaine figure déterminée,
la concentration des rayons lumineux y produit du feu. De méme,
-I'ame, qui émane de Dieu, se répand toujours abondamment sur
tous les étres. Mais il en est qui ne manifestent point son in-
fluence, faute de disposition : ce sont les corps inorganiques,
dépourvus de vie ; ils correspondent a I'air dans 'exemple précé-
dent. D’autres, ce sont les diverses espéces de plantes, en manifes-
tent 'influence selon leurs dispositions; ils correspondent aux corps
opaques dans | 'exemple en question. D’autres la manifestent 4 un
haut degré : ce sont les diverses espéces d’animaunx, qui corres-
pondent aux corps polis dans noire exemple. Enfin, parmi ces
corps polis, certains, outre leur pouvoir éminent de réfléchir les
rayons solaires, reproduisent 'image ressemblante du soleil. De
méme aussi, parmi les animaux, il en est qui, outre leur faculté
éminente de recevoir I'dme [et de la manifester], la reflétent, et
prennent sa forme (1) : ce sont proprement les hommes ; et c’est a
I’homme que [le Prophéte] (que Dieu le comble de bénédictions et
lui accorde le salut!) a fait allusion en disant: « Dieu a créé
Adam a son image » (2). il arrive, enfin, que cette forme, dans
Phomme, prenne de la force au point que toutes les autres formes
s’évanounissent devant elle, et qu’elle demeure seule, consumant de
son auguste splendeur tout ce qu’elle atteint, alors elle correspond
aux miroirs courbes, qui consument tous les autres [corps]. Pa-
reille chose ne se produit que chez les prophétes (les bénédictions
de Dieu soient sur eux I). Tout cela est clairement exposé dans les
textes appropriés.

Ibn Thofail en fera plus loin (texte arabe, p. t¥#, 1.3 — trad., p. 89, 1. 22
1. 10) une nouvelle et ingénieuse application. -- On en trouve un écho chez Ibn
Rochd, Tahdfot et-tahdfot, éd. Bouyges, p. 30, 1. 2a 1. 5.

(1) Le mot ¢oura, comme le mot grec el3og, signifie & la fois, dans tou-
tes les acceptions, image et forme. Dans la terminologie des péripatéticiens
arabes, il désigne la forme par opposition 3 la matiére, mddda ou hayould
().

(2) Sur ce badits du proph¢te Mohammed, voir Miguel Asin, Algazel. Sara-
gosse, 1901, pp. 718 et suiv,

T4
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Mais achevons de voir ce que rapportent ceux qui décrivent
ce mode de génération.

Dés que, disent-ils, cette Ame se fut fixée dans ce réceptacle,
toutes les facultés (1) se subordonnérent a elle, s'inclinérent devant
elle et se soumirent en totalité par ordre de Dieu. Alors il se
forma, | en face de ce réceptacle, une autre bulle divisée en trois
compartiments séparés par de fines membranes, mais commu-
niquant par des ouvertures, remplis d’'un corps aériforme sem-
blable 4 celui du premier réceptacle et encore plus subtil (2) ; et
dans ces trois compartiments d’'un méme réceptacle se logérent
une partie des facultés qui s'étaient subordonnées au [premier
esprit ou premiére ame] (3) ; elles furent chargées de les garder,
de prendre soin d’eux et de faire parvenir [des impressions de]
toutes les modifications, petites ou grandes, qui y surviendraient,
a la premiére Ame fixée dans le premier réceptacle.

En oultre, il se forma, en face de ce [premier] réceptacle, et
dans la direction opposée au second, une troisiéme bulle remplie

d'un corps aériforme mais plus grossier que les deux premiers ; et

dans ce réceptacle se logérent une partie des facultés soumises,
qui furent chargées de le garder et d’en prendre soin.

Ce premier | réceptacle, le second et le troisiéme, furent ce qui
se forma d'abord de cette argile en fermentation, dans l'ordre que
nous venons d’indiquer. Ils avaient besoin d'une aide réciproque :
le premier avait besoin des deux autres pour se faire servir et

(1) Le terme qowwa (au plur. qowan) a le double sens de force et de
faculté, comme le grec 80vapic. Dans la terminologie péripatéticienne, il dé-
signe aussi la puissance (30vaic) par opposition a fil, acte (Evépyet).

(2) Sur les trois sortes d’esprif et leur subtilité relative, voir une longue
note de S. Munk, Le guide des égarés... de Maimonide, t. I, p. 355, n. 1,

(3) . Le texte porte & (a Iui). Ce pronom affixe est ambigu, comme il arrive
souvent en arabe, et comme la fin de cette phrase, ainsi que la phrase suivante,

en donnent de nouveaux exemples, Mais la suite wontre (p. ™%, 1. 4 et L. 7:8
s bl B 54D « les facultés qui tiraieat de lui [c’eat-3-dire du ceeur] lear ori-
gine ») qgu'il s’agit du corps aériforme contenu dans le premier réceptacle et
que lauteur appelle un peu plus loin (p. ¥+, 1. 6 = trad., ci-dessous, 1. 15)

I3V 5 ) (premier esprit ou) « premiére dme ».
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obéir, et ceux-ci du premier comme le gouverné a besoin du gou-
vernant et le dirigé du dirigeant (1) ; tous les trois (2) étaient, par
rapport aux organes formés aprés eux, gouvernants et non gou-
vernés, I'un d’eux, & savoir le second, étant d’ailleurs supérieur au
troisiéme au point de vue du commandement.

Le premier des trois (3), lorsque 'ame s’y fut jointe, et que
sa chaleur fut devenue ardente, prit la figure du feu, la [figure]
conique ; le corps épais qui 'entourait prit & son tour, en se mode-
lant sur lui, la méme figure, et devint une masse de chair dure,
par-dessus laquelle il se forma une enveloppe: protectrice mem-
braneuse. L’ensemble de cet organe a recu le nom de cceur. |
La chaleur ayant pour effet de décomposer et de détruire les
humeurs (4), [cet organe] avait besoin de quelque chose qui
Pentretint, le nowrrif, et lui restiludt conlinuellement ce qu'il
perdait, sans quoi il ne pouvait subsister. Il avait encore be-
soin de percevoir ce qui lui convenait, pour se le procurer,
comme aussi ce qui lui élait contraire, pour l'écarter. L'un des
[deux autres] organes se chargea pour lui, au moyen des facultés
dont il était le siége, et qui tiraient du [coeur] leur origine (5),
de pourvoir a. I'un de ces besoins, et I'autre organe se chargea
pour lui de pourveir & Pautre besoin; celui qui se chargeait
de la perception, c’était le cerveau, et celui quise chargeait de
I'entretien, c’était le foie. L'un et I'autre d’ailleurs avaient besoin
du [ceeur] pour leur fournir sa chaleur et les facultés propres a
chacun d’eux mais qui tiraient du [cceur] leur origine. Cest pour

[répondre 4] ces divers [besoins] qu'il se forma entre les deux

(1) Cf. S. Munk, Le guide des égarés... de Maimonide, t. I, p. 361, p. 371.

(2) &) tous les deux. Ce duel arabe ne-peut désigner que les trois récep-
tacles, répartis en deux catégories (voir n. suiv. et p-28, n. 1,

(3) \eg-s des deux (voir la note précédente).

(4) Les quatre humeurs fondamentales de l'organisme, sang, flegme ou
pituite, bile jaune, bile noire ou atrabile, formées de combinaisons -des quatre
éléments, terre, eau, air, feu.

(5) Cf. Aristotelis... Opera..., Averrois.., Commentarii, nonum volumen
(c’est le tome X), Colliget, livre II, chap. 20 ; cf. ¥. Ravaisson, Essai sur la mé-
aphysique d’Aristote. Paris, 1837-1846, 2 vol., vol. I, p. 389, p. 471.
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[sortes d’organes] (1) un réseau de passages et:chemins dont les
uns étaient plus larges que les autres, selon que la nécessité P'exi-
geait ; ce furent les artéres et les veines.

Puis, les [partisans de cette version] continuent & décrire
la formation de l'organisme entier dans toules ses parties, de la
méme maniére que les naturalistes décrivent la formation du
feetus dans la matrice, sans en rien omettre, jusqu'au complet
développement de I'organisme et de ses parties, et jusqu’aun point
ol le foetus est prét a sortir du sein [malernel]. Dans toute cette
exposition, ils ont recours a cette grande masse d’argile fermentée
el préparée a conslituer tout ce qui est requis pour la formation de
l'organisme humain, les enveloppes qui entourent.tout le feetus, |
etc. Lorsqu'il fut complétement formé, ces enveloppes s'en sépa-
rérent comme dans 'enfantement, et 1a masse restante de largile
sentr’ouvrit sous l'action de la sécheresse. Privé alors d’aliment
et pressé par la faim, I'enfant se mit & pousser des cris de détresse.
Puis une gazelle, qui avait perdu son faon, répondit & son appel.

A partir de cet endroit, les partisans de la seconde version

sont d’accord avec ceux de la premiére en ce, qui concérne I'éle-

vage [de l'enfant]. La gazelle qui s'était chargée de Iui, sac-
cordent-ils a dire, trouvant de plantureux et gras paturages,
engraissa, son lait devint abondant et pourvut le mieux du monde
a la nourriture du petit enfant. Elle demeurait auprés de lui, et ne
le quittait que lorsqu'elle y était forcée par le besoin de paitre
I'enfant, de son cdté, s’habitua si bien & la gazelle que, lorsqu’elle
tardait a revenir, il éclatait en larmes, et elle volait vers lui. Il n'y
avait d’ailleurs dans cette ile aucun animal dangereux. L’enfant
s'¢leva et grandit, nourri du lait de la gazelle, jusqu’a I'Age de deux
ans. Il apprit 2 marcher et fit ses dents. Il suivait la gazelle, et
celle-ci se montrait pour lui pleine de soins et de tendresse : elle
le conduisait dans des endroits ot se trouvaient des arbres chargés

(1) \eg~y entre les deuw. Ce duel est ambigu. L’auteur veut dire : entre,
d’une part l'organe gouvernant (le ceeur) et, d’autre part, le groupe des deux
organes gouvernés (foie et cerveau). Voir p. 27, n. 2 et n. 3.
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de fruits, lui donnant 4 manger les fruits tombés de I'arbre, lors-
qu'ils étajient doux et mars ; s’ils avaient une enveloppe dure, elle
les lui cassait avec ses molaires ; quand il revenait au pis, elle lui
donnait son lait; ] quand il avait soil et voulait de I'eau, elle le
menail boire ; quand le soleil I'incommodait, elle le conduisait
a ombre ; quand il avait froid, elle le réchauffait ; dés que la nuit
tombait, elle le ramenait & son premier abri, le garantissant avec
son corps et avec de la plume qui se trouvait 1a, de celle dont on
avait jadis rempli le coffre au moment o1 on y avait mis l'enfant.
Le matin et le soir, un troupeau de gazelles avait coutume de les
accompagner, allant avec eux au péAturage et revenant avec eux
passer la nuit au méme gite. L’enfant ne cessa de vivre ainsi avec
les gazelles, dont il reproduisait les cris avec sa voix a s’y mé-
prendee. Il reproduisait de méme, avec une grande exactitude,
tous les chants d’oiseaux ou cris d’autres animaux qu'il entendait.
Mais les cris qu'il reproduisait surtout, c’étaient ceux des gazelles
qui demandent du secours, ou qui veulent entrer en relations, ou
qui désirent [quelque chose], ou qui cherchent & éviter [un
danger]; car les animaux, pour ces occasions différentes, ont
des cris différents. Ils se connaissaient, les animaux et lui, et ils
ne se traitaient pas en étrangers. Lorsque s’étaient fixées dans son
esprit des représentations des choses dont i] cessait d’avoir une
perception actuelle, les unes lui inspiraient du désir, les autres de
I'aversion (1).

Il | observail entre temps tous les animaux et les voyait
couverts de poils, laineux ou soyeux, ou de plumes. 1l remarquait
leur rapidité a la course, leur force, les armes dont ils étaient

(1) Cf. T. J. de Boer, Geschichte der Philosophie im Islam. Stuttgart, 1901,
art, Farabi, p. 108, 1. 7 a 1. 12. — Dans I’Appendice II, & la fin de la traduction,
nous relevons, du long passage qui va suivre jusqu'a la mort de la gazelle
exclusivement, pour disculer I'importance de ces coincidences, plusieurs traits
dont le pendant se trouvait déja dans Encyclopédie des Fréres de la Sincérité
(Ikhwén eg-cafd’), particulicrement dans le Conte de la querelle entre 'homme
et les animaux par devant le roi des djinn : Ragd’il Ikhwdn e¢-¢afd’ wa-
kholldn el-wafd’. L.e Caire, 1347 hég. — 1928, 4 vol., vol. II, 8 rigdla du vo-
lume ; trad. allem. de Dieterici, Der Streit zwischen Mensch und Thier, ein
arabisches Mihrchen aus den Schriften der Jauteren Briider. Berlin, 1858.

A
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munis pour lutter contre l'adversaire, telles que les cornes, les
dents, les sabots, les ergots, les serres. Puis, faisant un retour sur
lui-méme, il se voyait nu, sans armes, lent a4 la course, faible
contre les animaux qui lui disputaient les fruits, se les appro-
priaient & son détriment, et les lui enlevaient sans qu’il pat les
repousser ou échapper 4 aucun d’entre eux. Il voyait & ses com-
pagnons, les petits des gazelles, pousser des cornes qu'ils n’avaient
point auparavant ; il les voyait devenir agiles aprés avoir été lents
a la course. Il ne constatait chez lui-méme rien de tout cela, etil
avait beau y réfléchir, il ne pouvait en découvrir la cause. Consi-
dérant les [animaux] difformes ou infirmes, il n’en trouvait aucun
qui lui ressemblat. Mais considérant aussi les orifices réservés

‘aux excrétions chez tous les animaux, il les voyait protégés, I'un,

celui qui est affecté aux excréments solides, par une queue, 'autre,
celui qui sertaux excrétions liquides, par des poils | ou quelque
chose du méme genre ; et en outre, leur organe urinaire étail plus
caché que le sien. Toutes ces constatations lui étajent pénibles et
Paffligeaient.

La tristesse qu'il en ressentait dura longtemps, et il approchait
de I'age de sept ans lorsque, désespérant de voir se réaliser en lui
les [avantages naturels| dont I'absence le faisait souffrir, il prit de
larges feuilles d'arbres qu'il disposa les unes derriére lui,les antres
devant, et il les altacha & une sorte de ceinture qu’il se fit autour
de la taille avec des feuilles de palmier el de l'alfa. Mais ces
feuilles ne tardérent pas a se faner, a sécher et a tomber. Il en
cueillit alors d’autres qu'il assembla dorénavant en couches super-
posées. Elles pouvaient ainsi durer davanlage, mais jamais bien
longtemps. De branches d'arbres il se fit des batons qu’il rendit
lisses aux extrémités et unis d'un bout & l'autre ; et il les bran-
dissail contre les animaux avec lesquels il avait & lutter, attaquant
les faibles d’entre eux et résistant aux forts. Il concut, par suite,
une certaine idée de ce dont il était capable, | el comprit que sa
main avait sur leurs membres antérieurs une grande supériorité,
puisque, grice a elle, en couvrant ses parties honteuses et en se
faisant des batons pour se défendre, il Iui était possible de se
passer de queue et d'armes naturelles,
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Pendant ce ltemps, il grandissait et dépassait I'age de sept
ans. Mais il se lassa de renouveler les feuilles dont il se couvrait.
L’idée lui vint alors de prendre la queue d'un animal mort pour
se I'attacher 4 lui-méme ; mais il [hésitait a le faire, car il] avait
vu que les bétes fauves vivantles évitent et fuient les cadavres de
leurs congénéres. Sur ces entrefaites, il rencontra un jour un aigle
mort (1) et se trouva en mesure de réaliser son désir. Ne voyant
point les bétes fauves s’en effaroucher, il profita de l'occasion,
s'approcha de l'oiseau, détacha les deux ailes et la queue, entiéres
et telles quelles, et en ¢étala les plumes d'une fagon réguliére.
Il dépouilla ensuite la béte du reste de sa peau, la partagea en
deux parties, et se les attacha 'une sur le dos, l'autre sur le nom-
bril et au-dessous. Enfin, il suspendit la queue derriére lui, et les
deux ailes au haut de ses bras. Il eut de la sorte un [vétement] gui
le couvrit, lui tint chaud, et le fit craindre de tous les animaux ;
ceux-ci ne [songérent plas a] lui chercher querelle ou a lui
résister, et aucun d’eux ne s’'approcha plus de lui, sauf la gazelle
qui | lavait allaité et élevé. Elle ne le quitta point ni lui ne la
quitta.

Enfin, ¢lle devint vieille et s’affaiblit. 1l la conduisit 4 de gras
paturages, il lui cueillit et lui fit manger de bons fruits. Mais sa
faiblesse et sa maigrear augmentérent et la mort survint enfin ;
{ous ses mouvements et toules ses fonctions s’arrétérent. Quand
il 1a viten cet état, le jeune garcon fut saisi d’une émotion vio-
lente ; et, de douleur, peu s’en fallut que son ame s’exhalat.
Il I'appelait avec le cri auquel, lorsqu’elle le lui entendait pousser,
elle avait coutume de répondre, on bien en criant de toutes ses
forces, mais sans constater en elle ni mouvement ni changement.
Il lni examinait les oreilles el les yeux sans y apercevoir aucun
dommage apparent ; il examinait de méme tous ses membres
sans en trouver aucun qui fiit endommagé. Il désirait ardemment
découvrir la place du mal pour I'en délivrer, afin qu'elle revint a
I'état ou elle se trouvait auparavant ; mais rien de tel ne s'offrait a
lui, et il était impuissant a [lui porter secours].

(1) La dépouille séche d'un aigle mort : c¢’est pourcuoi les gazelles et autres
bétes fauves ne s’en effarouchaicnt point.

A
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Ce qui lui inspirait cette idéé, c’est une observation qu'il avait
faile sur lui-méme antérieurement : il avait remarqué que, s'il
fermait ses deux yeux, ou leur interceptait la vue au moyen d'un
objet [quelconque], | il ne voyait plas rien jusqu’an moment ot
cet obstacle disparaissait; que si, de méme, il s¢ bouchait les
oreilles en introduisant un doigt dans chacune d’elles, il n’enten-
dait plus rien jusqu'a ce qu'il eiit supprimé cet empéchement ; que
s'il se bouchait le nez avec la main, il ne sentait plus aucune odeur
tant qu'il ne débouchait pas ses narines. Il en concluait que toutes
ces facultés perceptives el actives pouvaient étre entravées par cer-
tains empéchements, et que si ces empéchements disparaissaient,
elles reprenaient leur exercice.

Mais aprés qu'il cut examiné tous les organes externes de la
gazelle sans y rencotitrer aucun empéchement apparent, se trou-
vant d’autre part en présence d'un arrét total, qui n’affectait point
exclusivement lel ou tel organe, I'idée lui vint que le mal qui

Tavait assaillie devait étre dans un organe invisible, caché a l'in-

térieur du corps ; que cet organe est indispensable a chacun des
organes externes pour l'exercice de sa fonction ; et que lorsque le
dommage l'atteint, le mal se généralise, et-il en résulte un.arrét
total. Il espérait que, s'il pouvait découvrir cet organe et le débar-
rasser de |I'empéchement] qui lui était survenu, il reviendrait a
son état [mormal], que 'amélioration éprouvée par lui rejaillirait
sur tout 'organisme et que les fonctions reprendraient leur cours.

~ Tl avait | constaté précédemment sur les cadavres des bétes
fauves, ou d’autres [animaux], que toutes les parties de leurs corps
sont pleines et ne présentent point de cavité, sauf le crane, la poi-
trine et le ventre. Il lui vint donc a l'esprit que I'organe ainsi carac-
térisé ne pouvait se trouver que dans l'un de ces trois endroits ; et
la conviction s’imposait fortement a lui qu’il ne pouvait étre que
dans l'endroit situé entre les deux autres, puisqu’il avait la certi--
tude que tous les organes ont besoin de celui-la, d’oit résultait né-
cessairement qu'il doit se trouver au centre (1). D’ailleurs, faisant

(1) Cf. Aristotelis... Opera..., Averrois... Commcniérii, II1 De phrtfbus anima-
lium, fo 159 K, fo 163 A ; I Colliget, fo 22 A ; Munk, Le guide des égarés... de Mai-
monide, t. 1, p. 372,
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retour sur lui-méme, il sentait la présence d’'un pareil organe dans
sa poitrine. En outre, passant en revue . tous ses autres organes,
tels que la main, le pied, loreille, le nez, leil, et pouvant s'en
[concevoir| séparé, il concluait de 14 qu’il lui était possible de
subsister sans eux ; il pouvait de méme se concevoir sans sa téte :
il pensait donc qu'il pouvait subsister sans elle (1). Tandis que
réfléchissant a la chose qu’il sentait dans sa poitrine, il ne pensait
pas pouvoir subsister sans elle, fit-ce pendant la durée d’un clin
d'eil (2). De méme [enfin], dans ses luttes | contre les bétes fau-
ves, ce qu’il évitait surtout, c'était de recevoir des coups de corne
dans la poilrine, par un sentiment vague de la chose qu'elle
contenait.

Lorsqu’il eut décidé que l'organe lésé ne pouvait étre que dans
la poitrine de la gazelle, il résolut de chercher a l'atteindre et &

(1) Ce passage, depuis « il pouvait de méme », figure dans tous les textes
sauf A. Pour un lecteur mal informé de la philosophie aristotélicienne, il sem-
ble paradoxal et inadmissible : c’était sans doute le cas du scripteur de A, qui a
cru devoir le rejeter comme apocryphe. Il ne faut y voir, cependant, qu’une
conséquence extréme de la théorie d’Aristote qui, 4 I'encontre de celle de Platon
et de Galien, fait du coeur, non du cerveau, 'organe essentiel de la pensée aussi
bien que de la vie. Ibn Rochd uppuiei‘a de son expérience personnelle cette con-
clusion théorique : « Ego autem vidi arietem, postquam capit fuit abscissum,
ambulare huc et illuc multotiens » (Aristotelis... Opera..., Averrois... Com-
mentarii, quarturn volumen, VII Physicoruin, comment. 4 ; cf. ibid., t. XI,
Tabula Zimarae, fo 79 ve, col. 2, cette déclaration d’Alexandre [d'Aphrodisias] :
« potest [animal] moveri et vivere, velut testudo et cameleo... ablato capite »,
mais Alexandre ajoute, en opposition a la thése d’Ibn Thofail, « et corde
ablato ». Ibn Thofail a spécifié plus haut, en déerivant la formation du feetus
de Hayy ben Yaqdhin, que le cerveaun tire du cceur les facultés dont il est le
siége. -~ Comparer &2 ceux d’lbn Thofail les raisonnements par lesquels Des-
cartes établit : I° que I'dme (pensante) doit &tre logée dans la glande pinéale,
parce que cet organe est au cenire du cerveau (et non plus de l'organisme
entier) ; 2 que I'ame (pensante) est indépendante du corps, puisque « je peux
feindre que je n’ai aucun corps... et cependant je ne peux pas feindre pour cela
que je ne suis boint » au moment ot je pense (Discours de la méthode), Qua-
triéme partie ; Sixidme méditation ; cf. Pascal : « Je puis bien concevoir un
homme sans mains, pieds, téte..., mais je ne peux concevoir I'homme sans
‘pensée » (Pensées, édition minor Brunschwicg, section VI, no 339).

(2) Cf. Avicenna, De almahad [3Wil La vie future]. Venetiis, apud Juntas,
1546, fo 64 ve et suiv.

(8|
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I'examiner, espérant qu'il parviendrait peut-étre a trouver la lésion
et a la faire disparaitre. Puis, il craignit que ce qu'il allait faire 12
ne fat plus dangereux pour la gazelle que le dommage primitive-
ment survenu, et que son zéle ne lui fit nuisible. 1l chercha alors
a se rappeler §’il avait va quelque béte fauve ou quelque autre
[animal] tomber dans un pareil état et en revenir. Mais n’en trou-

‘vant aucun [exemple], il désespéra de la voir revenir a son état

normal s'il 'abandonnait; tandis qu’il lui en restait quelque espoir
s'il trouvait I'organe en question et le débarrassait de son mal. Il
se décida donc a lui ouvrir la poitrine afin de voir ce quis'y
trouvait.

Avec des éclats de pierre dure et des lamelles de roseau sec
semblables a des couteaux, il fit une incision entre les cotes,
trancha la chair entre elles, et finit par arriver a I'enveloppe du
poumon intérieure aux cdtes (1). La voyant forte, il se persuada
fortement (2) qu’une telle enveloppe ne pouvait appartenir qu'a
unorgane du genre de celui qu’[il voulait découvrir). Il eut 'espoir
de trouver, s’il allait plus loin, ce qu'il cherchait, et il voulut |
fendre cette enveloppe. Mais cela lui fut difficile, parce qu'il man-
quait d’instruments, et que cenx qu'il avait n’étaient faits que de
pierres et de roseaux. Il les remit en élat, les aiguisa, et mit
beaucoup de soin a fendre 'enveloppe, si bien qu’enfin elle s'ouvrit,
et il se trouva en présence du poumon. Il crut d’abord que ¢'était
1a ce qu'il cherchait; et il 'examina longtemps en tout sens,
y cherchant le siége du mal. Mais il n’avait d’abord rencontré
gu'une moitié latérale du poumon. Il s’apercut que cet objet
déviait vers I'un des cotés. Or, il avait la conviction que I'organe
cherché devait éire au milieu du corps, aussi bien dans le sens de
la largeur que dans celui de la longueur. Il continua donc ses re-
cherches au milieu de la poitrine, et finit ﬁ‘ar rencontrer le ceeur ;
ce [ viscére] était couvert d’une enveloppe extrémement forte, atta-

(1) Le feuillet pariétal de la plévre.

(2) Jeu de mots : ... &% L3 Ibn Thofail n’est pas coutumier de ces con-
cetti, fréquents chez les écrivains orientaux. Nous en signalerons cependant, au
passage, deux autres exemples, p. 88 n. 2 et p. 105, n. 2.
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ché par des ligaments trés solides (1), et le poumon I'entourait.du
c6té par ou I'lenfant] avait entamé la dissection, « Si cet organe a,
se dit-i], de I'autre coté, une partie semblable a celle qu'il a de ce
cOté (2), il est réellement au milieu, et c’est sans aucun doute
celui que je cherchais; surtout si je considére I'excellence de sa
position, la beauté de sa forme, sa structure ramassée, la fermeté
de sa chair, et son enveloppe protectrice dont je ne vois la pareille
‘A aucun organe ». Il fouilla de 'autre c61é de la poitrine, y ren-
contra l'enveloppe intéricure | aux cotes, et trouva le [second]
poumon, pareil & celui qu'il avait trouvé du premier coté. 1l jugea
donc que cet organe (3) était celui qu’'il cherchait. 1l se mit en de-
voir d’en fendre I'enveloppe, (4) et d'en inciser la membrane ().
Non sans travail et non sans peine, il y parvint, aprés y avoir
employé tous ses efforts.

Il mit & nule coeur et vit qu’il était massif de toutes parts.
Il essaya d'y découvrir quelque dommage apparent, mais n’y
remarqua rien. Il le serra avec la main et sentit qu’il élait creux.

(1) En réalité, les deux feuillets du péricarde, repliés l'un i Pintérieur de
I’autre, sont tous les deux des membranes minces et fragiles. Mais déja chez
les Grecs on croyait extrémement dure la membrane qui entoure le coeur :
« Cordis membrana qua involvitur dura adeo est et densa, ut vix ferro incidi
queat [on va voir que le jeune dissecteur n’arrvivera qu'a grand peine & inciser]
et dicitur pericardium, sive praecordium. Alex. [Alexandre d’Aphrodisias] in
paraphr. de anima, cap. ult. No. [ = nota | tamen quod antiqui praecordium os
stomachl appellare etiam consueverunt, ut nota (sic) Gale. [Galenus = Galien]
in 1. particula separatorum sermonum » (Arisfolelis... Opera... Averrois.., Com-
mentarii, t. XI, Tabula Zimarae, fo 79 vo, col. 2) ; ibid., fo 74 vo, eol. 2: « Cor
animalium magnorum invenitur habere os, et vide .causam in 3 de partibus,
cap. de corde » (il s’agif de fo 162 H. L’utilité de cet os de Uestomac, dit Ibn
Rochd dans ce passage, est double : soutenir le poids du ceeur, et servir de clef
d’attache commune 2 ses ligaments) ; [ Colliget, fo 11 B «res similis chartilagini,
et ipsa est fundamentum totius cordis» ; fo & G, «osse cartilaginoso quod dicunt
aliqui anatomizatores quod est in corde ». Cf. Ibn $ind, Qdnoun fi'th-thibd,
p. %¥9, 1. 44: «4 la racine du [ceeur] se trouve un organe qui en est comme
la base, ressemblant quelque peu a un cartilage, et servant de clef solide 4 ses
attaches ». Voir Appendice IV.

(2) L’enfant n’a, jusqu’ici, apergu qu’'une moitié latérale du cceur.

(3) Le cceur.

(4) Le feuillet fibreux, qui constitue la membrane extérieure du péricarde.

(5) Le feuillet séreux du péricarde, directement appliqué contre le cceur,

LY
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«Peut-étre, dit-il, ce que je cherche est-il, en fin de compte, 4 I'in-
térieur de cet organe, et ne I'ai-je pas encore atteint ». Il ouvrit le
[cceur] et il y aper¢ut deux cavités (1), Pune a droite, 'autre
a gauche. Celle de droite élait remplie de sang coagulé ; celle de
gauche étail absolument vide. « Ce que je cherche, dit-il, ne peut
manquer d’avoir pour logement I'un de ces deux compartiments.
Dans celui de droite je ne vois rien d’autre que ce sang coagulé ;
etil est hors de doute qu'il ne s’est point coagulé avant que le
corps tout entier ne faut arrivé a cet état [ou il se trouve] » ; il avait
observé, en effet, que, dés qu’il s’écoule hors du [corps], le sang
se coagule et se fige. « Ce n'est la [poursuivit-il] qu'un sang pareil
a tout autre ; je le retrouve dans tous les organes | indistincte-
ment. Ce que je cherche n’est point de cette nature : ce doit-étre la
chose qui a pour siége propre cette région du corps dont je trouve
que je ne puis me passer, fiit-ce pendant la durée d’un clin d’ceil.
Voila ce dont je me suis mis en quéte dés le début. Quant au sang
que voici, combien de fois, blessé par des bétes dans la lutte, j'en
ai perdu une grande quantité sans en éprouver de dommage et
sans étre privé d’aucune de mes fonctions ! Voila donc un com-
partiment dans lequel je n’ai pas a chercher. Quant A celui de
gauche, je le vois absolument vide. Mais je ne puis croire qu'il soit
inutile. Car j’ai vu que chaque organe était desliné a une fonction
spéciale. .Comment donc ce réceptacle, dont j'ai constaté la supé-

(1) Les deux ventricules. On distinguait généralement dans le cceur, sur
Yautorité d’Aristote, (ibid., De hist. anim., fo 9 E), trois cavités, confondant en
une seule les deux oreillettes, dont la membrane de séparation, mince, flasque,
et appliquée contre la paroi aprés la mort, échappe facilement a une observa-
tion superficielle (Cf. III De partib, animalium, chap, [V, De corde, 162 H et K;

de méme Ibn Sind, Qdnoun..., p. =V 1, 1. 45). Mais Galien n’admettait que deux
cavités, les ventricules (ibid., fo 162, HI). Ibn Thofail, en bon vulgarisateur, tend
toujours a simplifier les questions: il évite d’entrer dans le détail des points
sujets & controverse et n’en expose que ce quiintéresse directement son. des-
sein principal, "Ainsi a-~t-il fait, par exemple, touchant I’objet de I'union mys-
tique (p. 3, n. 7) et touchant le sens du mot rouh, dme (p. 23, n, 3); ainsi
fera-t-il touchant 1'éternité du monde ou sa création dans le temps (pp. 61 & 65).
C'est dans cet esprit qu’il parle ici de deux ventricules, sans nier l'existence
d’une troisiéme cavité, ni Paffirmer. Ibn Rochd, Ini, connait les deux oreillettes
(1 Colliget, fo 6 M, fo 11 D).
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riorité, serait-il inutile ? Je ne puis m’empécher de croire que I'ob-
jet de mes recherches s’y trouvait, mais qu’il I'a abandonné, le
laissant vide ; et c’est alors qu’est survenu dans cet organisme
larrét en question, qu'il a perdu la perception et le mouvement ».
Ains{, I'habitant de ce logement en avait déménagé avant qu’il etit
subi aucune dégradation, et l'avait quitté Jorsqu'il était encore
intact : il était donc probable | qu’il n’y reviendrait pas, mainte-
nant qu’il était ainsi ravagé et béant.

Alors, le corps enlier lui parut vil et sans valeur auprés de
cette chose qui, selon sa conviction, y demeurait un temps et le
quittait ensuite. Il concentra donc uniquement ses réflexions sur
cette chose, [se demandant] ce que cétait, comment elle était,
qu’est-ce qui I'avait attachée a ce corps, ou elle s’en était allée, par
quelle issue elle étail passée quand elle était sortie du corps, quelle
cause I'avait chassée, au cas ol son départ avait eu lieu par con-
trainte, ou bien quelle cause lui avait rendu le corps assez odieux
pour qu'elle s’en séparat, au cas ol son départ avait été volontaire.
Il'se répandit en réflexions sur toutes ces questions, oubliant le
corps et l'écartant [de sa pensée]. Il comprit que sa mére, que
celle qui avait eu pour lui de 'attachement et qui I'avait allaité,
étail non pas ce corps inerte mais cette chose disparue. C’est d’elle
qu'émanaient tous ces actes. Ce corps dans son ensemble n’était
pour cette [chose]-la que comme un instrament, comparable aux
batans que lui-méme s’était faits pour combattre les bétes. Alors,
son affection se détourna du corps pour se porter sur le maitre et
moteur du corps, et il n’eut plus d’amour que pour lui seul.

Sur ces entrefaites, le corps | commenga & se corrompre et 3
exhaler des odeurs repoussantes. I.’¢loignement qu’il éprouvait
pour lui s’en acerut, et il souhaila de ne plus le voir. Alors s’of-
frirent 4 ses regards deux corbeaux qui se battaient. L'un deux
finit par étendre mort son adversaire. Sur quoi, celui qui [restait]
vivant se mit a gratter le sol jusqu'a ce qu’il elit creusé un trou,
y déposa I[oiseau] mort, et le couvrit de terre. « Combien est
louable, se dit 1 enfant], l'action de ce corbeau enterrant le ca-
davre de son compagnon, bien qu’il ait mal agi en le tuant!
“t moi je dois, & plus juste tilre, m’acquitter de ce devoir envers

&1
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ma meére. » II creusa une fosse, y déposa le corps de sa mére, et le
couvrit de terre (1). '

Puis, il continua de méditer sur cette chose qui gouvernait le
corps. Il ne se rendait point compte de sa nature. Mais examinant
tous les individus d'entre les gazelles, il leur voyait la méme
forme extérieure etle méme aspect qu'a sa mére, et il ne pouvait
s'empécher de penser que chacune d’elles devait étre mue et di-
rigée par une chose semblable & celle qui avait ma et dirigé [le
corps de] sa mére. Il fréquentait les gazelles, et il éprouvait pour
elles une grande affection a cause de celie ressemblance.

Il demeura ainsi pendant un long espace de | temps, exa-
minant les diverses espéces d’animaux et de plantes, parcourant
le rivage de I'ile, et cherchant s’il rencontrerait un étre semblable
& lui, de méme qu’il voyait & chaque individu, animal ou végétal,
un grand nombre de congénéres ; mais il n’en trouvait aucun.
D’autre part, il voyait que la mer entourait I'ile de tous cotés, et
croyait qu’il n’existait pas d’autre terre au monde (2).

Un jour, il arriva que le feu prit dans des broussailles de
férule par voie de frottement (3). Quand il apercut, ce ful pour
lui un spectacle effrayant, un phénoméne de nature inconnue.
Il s'arréta longtemps devant lui, saisi d’étonnement, mais il ne
Jaissa pas d’en approcher peu & peu. Il constata la lumiére écla-
tante du feu, son action irrésistible, par laquelle il se commu-
niquait a tout objet anquel il sattachait, et le converlissait & sa
propre nature. L'admiration que le feun lui inspirait, jointe 4 la
hardiesse et a la force de caractére dont Dieu 'avait doué, le por-
térent & étendre la main vers lui pour en prendre. Mais dés qu’il y
toucha il lui brila la main, et il ne put s’en emparer. Il eut alors
I'idée de prendre un tison | que le feu n'avait pas gagné en entier,

(1) Cet épisode des deux corbeaux est inspiré d’un passage du Qoran (V, 30
a 34), expliqué par les commentateurs, sur le meurtre d’'Abel par Cain.

(2) El-wodjoud signifie tantdt Iexistence an sens ahstrait, tantét la réalité,
tantdt Pensemble des- choses existantes; le monde, V'univers. Voir Index, sous
L8]

(3) Cf. Lucréce, De rerum nalura, livre V, 1093 a 1098,
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le saisit par le ¢oté intact pendant que l'autre était incandescent,
et réussit, de la sorte, & 'emporter vers le lieu qui lui servait
d’abri : c’élait un antre profond qui lui avait convenu comme
demeure. Il ne cessa d’entretenir ce feu avec de I'herbe séche et
du bois sec. Il était assidu auprés de lui nuit et jour, tant il l'ap-
préciait et 'admirait; mais c'est surtout la nuit qu’il se plaisait
en sa compagnie, parce qu’il lui remplacait la lumiére et la cha-
leur du soleil. Il éprouvait pour lui un grand amour, el le consi-
déraif comme supérieur & toutes les choses qui l'entouraient.
Voy.éht toujours la flamme se dresser verticalement et tendre a
monter, il acquit la conviction que le feu était du nombre des
substances célestes qu'il apercevait. Il expérimentait l'action du
feu sur toutes les choses en les y jetant, et il le voyait en venir a
bout, tantét vite, tantdt lentement, suivant que le corps qu’il [y]
jetait avait une disposition plus ou moins forte & briler.

Or, parmi tous les objets qu'il jetait dans le feu pour en
éprouver la puissance, il se trouva divers | animaux marins que la ¢4
mer avait déposés sur le rivage. Lorsqu’ils furent rétis et que leur
odeur se répandit, son appétit en fut excité. Il y goita, trouva cela
bon, et prit ainsi I’habitude de manger de la chair. Il étendit le
procédé aux [aultres] animaux, terrestres et marins, et il y devint
habile. Son attachement s’en accrut pour le feu, auquel il devait
de nouveaux aliments excellents.

Enfin, ce grand amour que lui inspiraient la merveille de ses
effets et la grandeur de sa puissance l'induisit 4 penser que la cho-
se disparue du ceeur de la gazelle qui l'avait élevé était de méme
substance ou quelque chose du méme genre. 11 était confirmé dans
cette pensée. par cette constatalion que les animaux ont de la cha-
leur pendant toute leur vie et deviennent froids aprés leur mort, et
cela toujours, sans exception ; et aussi par la grande chaleur qu’il
constatait en lui-méme dans sa poitrine, 4 'endroit correspondant
a celui ot il avait praliqué une ouverture dans le corps de la ga-
zelle. 1l lui vint donc a lesprit que, peut-étre, s’il prenait un ani-
mal vivant, s'il lui ouvrait le ceeur, et s'il examinait la cavité qu'il
avait trouvée vide en 'ouvrant chez la gazelle, en cet animal vi-
vant il la verrait occupée encore par la chose qui s’y trouve logée,

10
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el s'assurerait si elle est | de méme substance que le feu, si elle pos-
se¢de ou non de la lumiére el de la chaleur, 1l s’empara done d’'une
béte, la garrolta, et lui ouvrit le {corps] comme il avait fait a la ga-
zelle. Arrivé au ceeur, il s’attaqua d’abord au c6té gauche, Pouvrit,
et en vit celte cavité remplie d'un air vaporeux semblable a un
brouillard blane (1).11 y introduisit le doigt, et il y trouva une cha-
leur si intense qu’elle faillit le briler, L'animal mourut aussitot.
Dés lors, il fut certain que cette vapeur chaude était chez cet ani-
mal le principe du mouvement, que dans le corps de tout autre
animal il y en avait une semblable, et qu’aussitét qu'elle le quittait
I'animal mourait.

Il éprouva ensuite le désir d’explorer tous les membres et or-
ganes des animaux et d’en étudier I'arrangement, les positions, le
nombre, le mode d’assemblage des uns avec les autres ; de recher-
cher comment cette vapeur chaude leur est fournie et leur donne a
tous la vie; comment se conserve cette vapeur pendant tout le
temps qu’elle subsiste ; par quel moyen elle s’entretient ; comment

(1) Cf. Ibn Khaldoun, Prolégoménes, texte arabe, vol. III, p. 81, 1. 8 ==trad.,
vol. 111, p. 115, 1. 19. — Pourquoi notre philosophe autodidacte commence-t-il
par 'ame animale ou esprit animal I'étude des étres de I’'Univers ? Ce n’est pas
seulement pour une raison d’ordre narratif, parce que la mort de la gazelle
vient accidentellement lui en fournir l'occasion. C'est avant tout pour une
raison d’ordre théorique ; et il faut admirer ici, une fois de plus, ’aisance avec
laquelle Ibn Thofail sait accorder les exigences du récit avec celles de 'exposé
didactique. Cette raison théorique est tirée des philosophes grecs, en particulier
d’Aristote : « C'est peut-étre le spectacle de la mort qui obligea les Grees a ré-
fléchir pour la premiére fois sur la nature du corps » (Rivaud, Le probléme du
devenir et la notion de la matiére dans la philosophie grecque depuis les origines

jusqu’a Théophraste. Paris, 1905, p. 57, 1. 15). Chez Aristote, les traités de bio-

logie proprement dite viennent aprés le Traité de UAme (Ilept duyic) :
en voir les raisons dans O. Hamelin, Le systéme d’Aristote. Paris, 1920, pp. 353
et suiv. Sclon le psendo-Empédocle des Arabes, P'étude des étres extrémes doit
commencer par celle de I'étre intermédiaire, I'ame humaine (ef. Asin, Abenma-
sarra [Ibn Macarra] y su escuela... Madrid, 1914, p. 44, au bas). -— Hayy ben
Yaqdhin continuera, trés logiquement, par I’étude des corps célestes, astres et
sphéres, qui sont des animaux, doués d’une dme et que la lumiére des astres
apparente au feu, dont il vient de faire la découverte (nouvelle adaptation du
récit & I'exposé didactique), puis par V'étude des corps inanimés. Il s’élévera
enfin de I'univers a Dieu.
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il se fait que sa chaleur ne se perde point. Il poursuivit sans rela-
che la solution de tous ces problémes, en faisant sur les animaux
des vivisections et des dissections de cadavres; et il ne se lassa
pas | dans ses investigations et ses réflexions, jusqu’a ce qu'il etit
acquis, dans toutes ces [questions], une science égale a celle des
plus grands naturalistes. Il connut avec évidence que tout indi-
vidu d’entre les animaux, bien que multiple par ses membres et
organes, par la variété de ses sensations et de ses mouvements, est
un, grace a cet esprit, qui a pour origine un centre unique, d’ot
il part pour se distribuer dans tous les membres ou organes; qu’ils
ne sont tous pour lui que des serviteurs ou des instruments; et
que le role de cet esprit dans le gouvernement du corps est compa-
rable au réle qu’il jouait lui-méme dans le maniement des instru-
ments, dont les uns lui servaient a combattre les animauzx, les an-
tres & s’en emparer, les autres a les disséquer. Ceux dont il se ser-
vait pour la lutte étaient les uns des armes défensives, les autres
des armes offensives. De méme, ses instruments pour s'emparer
des animaux étaient destinés les uns aux animaux aquatiques, les
autres aux animaux terrestres. De méme, enfin, les outils qui lui
servaient & disséquer étaient propres les uns a trancher, les autres

& briser, les autres a perforer. Le corps humain, unique, manie

ces [instruments] de diverses maniéres, selon I'usage auquel cha-
cun d’eux convient, et selon les fins qu'il permet d’atteindre. | De
méme esl unique cet esprit animal (1). Quand il se sert de cet ins-

(1) Les médecins et philosophes arabes distinguent généralement : 1o I'es-
prift naturel, er-rouh eth-thabi‘i, ou er-rouh eth-thabi‘iyya (car rouh est du
genre commun), logé dans le foie ; 20 Uesprit vital, er-rouh el-hayawdni, logé
dans le ceeur ; 3¢ Uesprit animal ou psychique, -er-rouh en-nafsdnt, logé dans
le cerveau (voir, par exemple, Munk, Le guide des égarés... de Maimonide, t. 1,
p. 355, n. 1). Mais ils ne sont pas d’accord sur les noms de ces ‘trois esprifs
“(cf. Munk, Mél. de philos. juive et arabe, art. Ibn Biddja, p. 393 et n. 2). Ibn
Thofail, bien qu’il distingue Vdme végétative, en-nafs en-nabdtiyya et Y'dme
animale, cn-nafs el-hayawdnigya ('ame animale est la forme de lesprif
animal, et 'dme végétative est la forme de ce qui tient lieu aux plantes de
Pesprit animal : voir p. V%, 1. 13, a p. W9, 1. 3, et p. 1o, 1. 12, 2 p. V1, 1. 1 ==
trad., p.50,1. 25, a p. 51, L. 4; p. 51, 1. 19), dit que Pesprit vital ou animal,
er-rouh el-hayawdni, est logé dans le coeur (p. V%, 1. 10 ; p. Y+, 1, 3, ete. =
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trument, 'ceil, son acte est la vision; quand il se sert de cet ins-
trument, loreille, son acte est 'audition; quand il se sert de cet
instrument, le nez, son acte est 'odoration ; quand il se sert de cet
instrument, la langue, son acte est la gustation; quand il se sert
de la peau et de la chair, son acte est le toucher; quand il se sert
d'un membre, son acle est un mouvement; quand il se sert
du foie, son acte est la nutrition et la digestion. Chacune de ces

[fonctions] a des organes pour la servir ; mais aucune n’exécute

un acte qui ne provienne de ce qui leur arrive de cet esprit par les
conduits qu'on appelle nerfs. Quand ces conduits sont coupés
ou obstrués, l'action du membre ou organe [auquel ils correspon-
dent} cesse. Les nerfs ne recoivent I'esprit que des cavités du cer-
veau, qui lui-méme le regoit du ceeur. Le cerveau contient une
grande quantité d'esprits [animaux], parce que c'est une région [du
corps] partagée en un grand nombre de compartiments. Tout
membre ou organe privé de cet esprit pour une cause quelconque
cesse de fonctionner, et devient comme un instrument abandonné,
qui n’est point manié, utilisé par agent. Si cet esprif sort entiére-
ment du corps, ou s'il est détruit ou dissous d'une maniére quel-
conque, le corps tout entier devient inerle et tombe dans I'état qui
est la mort.

I1 était arrivé au terme de ces | considérations an moment oul
il acheva le troisiéme septénaire de son existence, c’est-a-dire & I'age

de vingt et un ans. Dans cet intervalle, son ingéniosité s'était dé-

ployée de diverses fagons. Il s’était vétu et chaussé avec les peaux
des animaux qu'il disséquait ; comme fil [4 coudre], il avait utilisé
leurs poils, ainsi que les fibres de tiges de guimauve, de mauve,
de chanvre et de toutes les plantes filamenteuses: cet emploi lui

trad., p. 50, 1. 20 ; p. 75, 1. 27, ete.); cf. Al-Khowarezmi, Liber imafdlih al-
olim, p. V*% (les trois esprits) ; et cependant, il attribue, ici méme, & Vesprit
vital (ou animal) A la fois la nutrition, les diverses perceptions (c’est-A-dire
toutes les opérations sensitives), et le mouvement volontaire. Il 'ne parle jamais
d'un esprit psychique ou animual, rouh nafsdni, distinct du rouh hayawdni. Ce
faisant, 1bn Thofail, une fois de plus, simplifie. Nous tradunisons donc invaria-
blement rouh hayawdni par espril animal.
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avait é1é suggéré par 'usage qu’il avait fait [d’abord] de l'alfa (1) ;
il avait employé comme alénes de fortes épines et des roseaux
aiguisés sur des pierres. Il avait été amené a construire par ce
qu'’il voyait faire aux hirondelles : il s’était bati une demeure et un
entrepdt pour le superflu de ses vivres et 'avait muni d’une porte
faile avec des roseaux attachés les uns aux auntres, pour en inter-
dire I'accés a tout animal pendant que lui-méme serait absent et
occupé ailleurs. (2) Il avait dressé | des oiseaux de proie pour l'ai-
der 4 la chasse. Il s’était procuré des volailles pour tirer parti de
leurs ceufs et de leurs petits. Des cornes de beeufs sauvages lvi te-
naient lieu de fers de lance; il les avait emmanchés sur de forts
roseaux, sur des batons de chéne-zéen ou d’autre bais, el, en s'ai-
dant du feu et de pierres tranchantes, il était parvenu a confection-
ner ainsi des sortes de lances. Il s’était fabriqué un bouclier de
plusieurs peaux superposées. Toutes ces [inventions] furent le ré-
sultat de cette constatation que les armes naturelles lui faisaient
défaut, mais que sa main pouvait suppléer & toutes celles qui lui
mangquaient.

Aucun animal, quel qu'il (iit, ne lui tenait téte ; mais ils 'évi-
taient et lui échappaient par la fuite. Il refléchit au moyen d’y
pourvoir; et il ne vit rien de mieux pour y arriver que d'apprivoi-
ser des animaux rapides a la course, et de se les attacher par une
nourriture qui leur convint, de maniére & pouvoir monter sur leur
dos et poursuivre ainsi les animaux de toute espéce. Or, ily
avait dans cette ile des chevaux et des anes sauvages. Il pril ceux
qui lui convenaient, et les amadoua jusqu'a ce qu’il fit arrivé a
son but. [l leur mit des sortes de bridons et de selles, faits de la-
niéres. et de peaux, et il put alors, comme il I'espérait, | donner la
chasse aux animaux dont la capture [auparayant]lui était difficile.
Il s’était ingénié & tout cela pendant le temps ou il s’occupait a dis-
séquer des animaux et ou il étudiait avec passion les particulari-
tés et les différences de leurs organes et de leurs membres, c'est-a-

(1) Voir plus haut, p. 30, 1. 24.

(2) Du passage qui suit nous relevons, dans 1’Appendice 11, deux ou trois
traits, relatifs & la domestication de divers animaux sauvages, dont le pendant se
trouvait déja dans I’Encyclopédie des 1khwan eg-¢afd’. Voir plus haut', p.-29,n.1,

o4
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dire pendant la période finissant, comme nous I'avons dit, a I'dge
de vingt el un ans.

Ensuite, il procéda & d’autres recherches. 11 examina tous les
corps qui existent dans le monde de la génération et de la corrup-
tion (1) : les animaux des différentes espéces, les plantes, les mi-
néraux, les diverses sortes de pierres, la terre, I'eau, la vapeur, la
glace, la neige, la gréle, la famée, la {flamme, la braise. Il constata
en cux des proprié¢tés nombreuses, des modes d’action variés, des
mouvements [les uns] concordants, [les antres] opposés. Il les étu-
dia avec une attention soutenue, et vit qu’ils ont certains carac-
téres communs et d'autres différents; que | par leurs caractéres
communs ils ne font qu'un; que par leurs caractéres différents ils
sont divers et multiples.

Tantot il considérait dans les choses leurs particularités, ce
par quoi chacune d’elles s'individualise: elles lui apparaissaient
alors comme une multiplicité impossible & embrasser; et devant
sa pensée, l'univers se disséminait en une dissémination sans
fin. Son essence propre (2) lui apparaissait multiple aussi,
puisqu’il constatait la diversité de ses organes, chacun indivi-
duellement distinet a4 raison d'une fonction ou d’une propriété
particuliére ; il considérait chacun d’eux, et voyait qu’il com-
porie une subdivision en parties extrémement nombreuses. Il
concluait donc 4 la multiplicité de sa propre essence. De méme
pour l'essence de toute chose.

(1) Le monde de la génération et de la corruption, renfermé dans la conca-
vité du ciel, c’est-a-dire de la plus petite des sphéres célestes, celle de la lune,
composé des quatre éléments, et sujet & trois sortes de mouvements, ¢ cst-a-
dire de changements (sans parler de la génération et de la corruption, chan-
gement auquel Aristote ne donne pas le nom de mouvement) : changement
qualitatif, augmentation ou diminution, mouvement proprement dit, c’est-a-
dire spatial (voir Aristote, Mélaph., K 1068 a, 8 & 11). Le ciel, avec ses spheres
et ses astres, n’admet ni génération ni corruption, et ne comporte d’autres
changements que des mouvements circulaires, continus, homogtnes, &ternels.
C’est 1a pure doctrine d’Aristote.

(2) 11 vaudrait mieux prendre ici dhdt au sens vulgaire et traduire : « Il
s'apparaissait ¢ lui-méme multiple aussi » ; mais dans la suite du raisonnement
Vauteur emploie dhdt au sens tlechnique, essence, ce qui oblige A rendre uni-
formément dhdt par essence dans tout ce passage.
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Tantét, se placant & un autre point de vue et prenant
une seconde voie, il remarquait que ses organes, bien que
multiples, étaient tous joinls les uns aux autres, sans aucune
séparation, et formaient un tout unique. Ils ne différaient
que par la diversité de leurs fonctions, et cette diversité
n’était que le résultat de quelque faculté que leur communiquait
Vesprit [animal] auquel avaient abouti ses premiéres recherches.
Or, cet esprit était un en essence ; c’est lui qui constituait I'essence
véritable, et tous les organes n’étaient que comme des instruments.
Considérée de ce biais, son essence lui apparaissait une.—Passant
ensuite a 'ensemble des espéces animales, il voyait que chaque |
individu d’entre elles est un, considéré de ce point de vue. Puis,
examinant une a4 une ces espéces, par exemple les gazelles, les
chevaux, les dnes, ct les diverses espéces d’oiseaux une A une, il
voyait que les individus de chaque espéce se ressemblent par leurs
organes externes ou internes, par leurs perceptions, par leurs
mouvements et pac leurs instincts ; et il ne remarquait entre eux
que des différences légéres en comparaison de leurs caractéres
communs. Il en concluait que U'esprit appartenant a tous les indi-
vidus de méme espéce est une seule et méme chose, sans autre dif-
férenciation que d’étre réparti entre un grand nombre de coeurs ;
et que si la totalité de ce qui s’en trouve disséminé dans ces coeurs
pouvait étre rassemblée et réunie en un seul récipient (1), tout ce-
la ferait une seule chose; de méme qu’une seule masse d’eau ou
de vin répartie entre un grand nombre de récipients, puis rassem-
blée, n’est toujours, soit a 'état de dispersion, soit a 'état de réu-
nion, qu'une seule et méme chose, et la multiplicité n’a fait que
survenir en elle par accident, & un certain point de vue. Ainsi con-
sidérée, I'espéce entiére lui apparaissait une, et la multiplicité des
individus qu’elle comprend lui semblait comparable a la multipli-
cité des membres d’un individu, qui n'est point une multiplicité
réelle, Puis, évoquant dans sa pensée toutes les espéces | animales
et les examinant, il voyait qu'elles ont en commun la sensation,
la nutrition, le mouvement volontaire dans toutes les directions ;

(1) Wi‘d’ signifie récipient, mais parfois aussi cceur.
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et il savait que ces fonctions sont, parmi les fonctions de l'esprit
animal, celles qui lui appartiennent le plus proprement ; tandis que
les différences par lesquelles toutes les espéces, bien que sembla-
bles par le caractére précédent, se distinguent les unes des autres,
n’appartiennent point & U'esprit animal d’une fagon rigoureusement
propre. Ces réflexions lui firent comprendre que l'esprit animal,
commun & tout le régne animal, est un en réalité, bien qu'il pré-
sente d’une espéce a l'autre des différences légéres propres a cha-
cune; c'est ainsi qu'une méme eau, répartie entre plusieurs réci-
pients, peut étre plus ou moins froide, bien qu'elle soit toujours,
au fond, une seule et méme chose; toutes les [portions de cette
eau] qui sont au méme degré de froid représentent I'état particu-
lier de Vesprit animal dans [tous les animaux d’June méme espéce ;
enfin, de méme que toute cette eau est une, de méme lesprit ani-
mal est un, bien que la multiplicité soit survenue en lui par acci-
dent, 4 un certain point de vue. Le régne animal tout entier lui
apparai‘ésait un lorsqu’il le considérait ainsi.

Il passa ensuite aux diverses espéces de plantes: Il vit que
dans chaque espéce végétale les individus se ressemblent par les
rameaux, les feuilles, les fleurs, les fruits, les fonctions. Compa-
rant les plantes | aux animaux, il reconnut en elles une seule et
méme chose, a laquelle toutes participent, qui remplit chez elles
le role de Vesprit chez les animaux, et par laquelle elles sont une.
Ainsi, considérant le régne végétal tout entier, il conclut 4 son unité,
parce qu’il constatait dans tout ce régne des fonctions communes :
la nutrition et la croissance. '

Puis, réunissant par la pensée le régne animal et le régne
végétal, il vit que la nutrition et la croissance sont communes
a tous les'deux. Mais les animaux ont de plus que les plantes la
sensibilité, l'intelligence et la locomotion. Parfois, cependant,
chez les végétaux, il apparait quelque chose de semblable, par
exemple quand leurs fleurs se tournent vers le soleil, quand leurs
racines gagnent dans la direction ot elles trouvent des éléments
nutritifs, etc. En vertu de ces considérations, les plantes et les
animaux lui apparurent comme une seule et méme chose, parce
qu’ils ont en commun une méme chose, qui se tronve dans l'un
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des deux [ régnes ] plus achevée, plus accomplie, et qui, dans
Pautre, est entravée par quelque empéchement. C'est comme une
méme eau divisée en deux parts dontl'une est congelée, 'antre
liquide. Il réduisit done a I'unité les plantes et les animaux.

Ensuile, il considéra les corps dépourvus de sensation, inca-
pables de | nutrition et de croissance : pierres, terre, eau, air,
flamme. Il voyait que ce sont des’corps déterminés en longueur,
largeur et profondeur. Ils différent seulement en ce qu'ils sont les
uns coloréds, les autres incolores (1), les uns chauds, les autres
froids, etc. Il voyait ceux qui sont chauds devenir froids, et ceux
qui sont froids, chauds. Il voyait I'eau se transformer en vapeur,
et la vapeur en eau ; les choses qui se consument se transformer
en braise, en cendre, en flamme, en fumée, et la fumée, lorsque,
dans son mouvement ascendant, elle rencontre une vofite de
pierre, s’y déposer, et devenir semblable A certaines substances
terreuses. Il lui apparut donc que, vus de ce biais, tous ces corps
ne font qu'un en réalité, bien qu’affectés, & un [autre] point de
vue, d'une multiplicité, et qu’il en est de leur multiplicité comme
de celle dont sont affectés les animaux et les plantes.

Puis, considérant cette chose qui faisait, a ses yeux, 'unité
des planles et des animaux, il vit que c’est un certain corps
comme les précédents, étendu en longueur, largeur et profondeur,
soit chaud, soit froid, comme I'un quelconque des corps dépour-
vus de sensation ct incapables de nutrition ; elle en différe par les
actes qu’elle produit au moyen des organes(2)animaux ou végétaux,
et par 1a seulement. Mais penl-étre ces actes ne [lui] sont-ils pas
essenliels ; peut-étre lui sont-ils déférés par quelque autre chose, |
et s’ils élaient déférés aussi 4 ces corps, ceux-ci seraient alors
pareils & la premiére. Il la considéra donc en elle-méme, indépen-
damment des actes qui, 4 premiére vae, semblent émaner d'elle ;
et il vit qu'elle n’est autre chose qu'un de ces corps. Tous les
corps lui apparaissaient de la sorte comme une seule chose, qu'ils
soient vivants ou inanimés, qu’ils se meuvent ou non, sauf que

(1) L’air parfaitement transparent.
(2) Le mot dla signifie a la fois, comme le gree bpyavov, instrument et
organe, '
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certains d’entre eux semblent produire des actes an moyen d’orga-
nes ; mais il ne savait si ces actes leur sont éssentiels ou s'ils
leur sont déférés par une autre chose.

Il ne connaissait jusqu'ici que des corps, et la totalité des
étres, considérés comme il vient d’étre dit, lui semblait se réduire
A une chose unique, tandis qu'au premier point de vue elle lui
apparaissait comme une multitnde innombrable et infinie. Il
demeura dans cet état [d’esprit] pendant un certain temps.

Puis il examina soigneusement tous ces corps, vivants ou
inanimés, dans lesquéls il voyait tanidt une seule chose, tantdt
une multiplicité infinie ; et il sapercut que chacun d’entre eux est
indéfectiblement pourvu de l'une des deux tendances suivantes :
ou -bien il tend vers le haut, tels sont la fumée, la flamme, lair
quand il se trouve sous l'eau ; ou bien il tend vers la direction
contraire, c’est-a-dire vers le bas, tels sont I'eau, des fragments
de terre, des fragments de végétal | ou d’animal (1). Aucun de
ces corps ne peut éire exempl [a la fois] de 'un et 'autre de ces
deux mouvements, et aucun n’est en repos, a moins qu'il ne soit
arrété par quelque obstacle qui l'empéche de suivre sa voie,
comme par exemple une pierre rencontrant dans sa chute un sol
résistant qu’elle ne peut traverser ; mais sielle pouvait le traverser
elle ne laisserait pas, évidemment, de poursuivre sa route. Clest
pourquoi, quand tula souléves, tu sens qu’elle te résiste (2) de

“(1) Car I'animal entier et vivant peut se mouvoir de Jui-méme vers le haut
(saut, vol) ; les plantes poussent d’elles-mémes vers le haut.

(2) Il ne faut pas oublier que le roman d’Ibn Thofail est une rigila, c’est-
d-dire un traité sous forme de lettre missive. L’auteur, 3 certains moments,
interrompt son récit, ou un monologue de son solitaire, pour s’adresser dircc-

tement & son correspondant, réel ou fictif, tantdt comme ici & la deuxié¢me
personne du singulier (de méme, p. Y%, L. 125 p. AA, L 25 p. 1Y%, 1. 12, & p.
ivye,1.2; p.tr¥, 1. 1-2, 1. 8-9), tantdt & la premicre personne du pluriel
(. W 1L 105 p. VY, 1L 9; p.o e, 1 3 et suiv.). Il semble d’ailleurs que
parfois, dans un passage olt nul hesoin ne se faisait sentir de s’adresser au des-
tinataire, Ibn Thofail, peu coutumier de négligences pareilles, se laisse aller
a employer la deuxiéme personne du singulier on la premiére personne du
pluriel, simplement parce qu’il reproduit sans modification un texte qu'il a
sous les yeux : par exemple, p. "\, 1. 10 =: trad., p. 49, 1. 29, « nous constatons
que... » ; p. Y4, L. 12 = tvad., p. 59, 1. 1, « tu trouveras... »,
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toute la force avec laquelle elle tend vers le bas et cherche 4 des-
cendre. De méme la fumée, dans son mouvement ascensionnel,
va toujours son chemin, & moins qu’elle ne rencontre [par exemple]
une voite résistante, qui Parréte ; alors, elle s'infléchit & droite et
a gauche, et dés qu'elle n’est plus retenue par la vofite, elle monte
a travers l'air, parce que l'air ne peut I'arréter. Il voyait, de méme,
que si on remplit d'air une ouire de peau, qu'on la lie et qu'on
la plonge ensuite sous l'eau (1), lair cherche 4 monter et résiste
a celui qui le maintient sous 'eau, et cela jusqu'a ce que, sortant
de l'eau, il ait atteint le lieu [naturel|de I'air (2). Alors, il demeure
en repos, la résistance et la tendance ascendante qu'il manifes-
tait | auparavant disparaissent (3).

I chercha &’il trouverait un corps dépourvu, aun moment
quelconque, de I'un et de I'autre de ces deux mouvements ou |en
cas de repos| de la tendance a les [réaliser|. Mais il ne rencontra
rien de tel dans les corps qui se trouvaient autour de lui. Il avait
entrepris cette recherche dans l'espoir de rencontrer un tel corps,
et de saisir ainsi la nature du corps en tant que corps, dépourvu
de toutes les propriétés adjointes qui sont la source de la multi-
plicité.

Lorsqu’il fut las de chercher, el qu'il eut observé les corps
les plus pauvres de proprié¢tés sans en trouver un qui ne fitt pour-
vu en quelque facon d’une de ces deux propriétés qu'on appelle
pesanteur et légéreté, il se demanda si la pesanieur et la légeéreté
appartiennent au corps en tant que corps, ou a titre de propriété
surajoutée a la corporéité. Il lui parul que c'élait a titre de pro-
priété surajoutée a la corporéité, parce que si elles appartenaient
au corps en tant que corps, il ne se trouverail pas un seul corps
qui ne les. possédat toutes les deux. Or, nous constatons que le
pesani n’admet jamais la légéreté, ni le léger la pesanteur. Ce sont
la, sans aucun doute, deux [sortes de] corps, et chacun deux

(1) Cf. Aristote, Physique, 255 b, 26.

(2) L’atmosphére.

3) 11 nous paralt superflu de signaler, chemin faisant, tous les passages
qui, comme celui-ci, refletent la pure doctrine aristotélicienne,

1
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posséde un attribut qui le singularise par rapport & P'autre, el qui
est surajouté a sa corporéité. Cet attribut est ce qui fait que cha-
cun des deux n’est pas 'aulre, et sans lui ils ne seraient qu’une
scule et méme chose a tous égards.

Il Iui fut donc évident que 'essence de chacun de [ces deux
corps], le lourd et le léger, se compose de deux attributs : le pre-
micr est ce qui leur appartient | en commun, & savoir l'attribut
corporéité ; le second est ce qui distingue I'essence de chacun d’eux
de celle de Pautre, & savoir, pour I'un la pesanteur, la légérelé
pour l'autre, jointes de part et d’autre a l'attribut corporéité : c’est
Vattribut par lequel 'un se meut vers le haut, I'autre vers le bas.

1l examina de méme tous les corps, soit inanimés soit vivanits,
et vit que I'essence des uns et des autres est composée de l'attribut
corporéité et de quelque autre chose qui s’ajoute a4 la corpo-
réité, que cette autre chose soit unique ou multiple ; et ainsi les
formes (1) des corps lui apparurent dans leur diversité.

Ce fut pour lui la premiére apparition du monde spirituel,
puisque ces formes ne peuvent étre saisies par les sens, mais
seulement par un certain mode de spéculation intellectuelle. Il
lui apparut en particulier que Clesprit animal, logé dansle ceeur,
et dont il a été question précédemment, doit nécessairement avoir
aussi un attribut surajouté & sa corporéité, qui le mette en élat
d’accomplir ces actes admirables : les diverses espéces de sen-
sations, les diverses opérations représentatives, les diverses
sortes de mouvements, Cet attribut est sa forme, la différence
spécifique par laquelle il se distingue de tous les autres corps, cl

c'est lui que les philosophes | désignent sous le nom d’ame (2)

(1) Bien enteadu, au sens aristotélicien de ei3os, forme.

“(2) Dans tout le passage qui commence ici, 1'auteur emploie le mot na/fs
pour désigner I'ame considérée dans sa forme, par opposition & sa matiére,
matiére qui chez 'animal est U'esprit animal (rouh, au pluricl arwdh, les esprits
animaux) et qui est chez la plante ce qui tient lieu aux plantes de Vesprit
animal (voir plus haut, p. 41, n, 1). Cependant, vers le début du récit (p. 23, 1. 26
et suiv.) il a employé le mot rouh pour désigner I'ame en général, qui émane
de Dieu, entrainé, cc semble, par le verset du Qoran qu'il citait., Quand lbn



—B] —

animale (1). De méme, la chose qui tient licu aux plantes de la cha-
leur naturelle aux animaux (2) doit avoir aussi quelque chose qui
lui est propre, qui est sa forme, et c’est ce que les philosophes dé-
signent sous le nom d’dme végétative. De méme, tous les corps
inanimés, c'est-a-dire autres que les animaux et les végétaux, dans
le monde de la génération et de la corruption, ont aussi une chose
qui leur est propre, grice & laquelle chacun d’entre eux accomplit
sa fonction propre, comme, par exemple, les diverses sorles de
mouvements, les diverses espéces de qualités sensibles ; cette
chose est la forme de chacun d’eux, et c’est ce que les philosophes
appellent une nature.

Lorsqu’il eut ainsi reconnu que l'essence de cet espril animal,
qui avait toujours été pour lui un objet de prédilection, est com-
posée de latiribut corporéité et d’un autre atiribut surajouté &

la corpor¢ité, et que lattribut corporéité lui est commun
avec tous les aulres corps, tandis que par I'autre attribut, ajouté
au premier, il se singularise et sisole, il se désintéressa de I'atiri~
but corporéité et I'écarta, pour s’attacher au second attribut: cest
a lui qu'on donne | le nom d’dme. Désireux d’en avoir une con-
naissance exacte, il y appliqua sa réflexion, et débuta, dans celle
recherche, par 'examen de tous les corps, non pas en tant qu’ils
sont corps, mais en lant qu'ils sont doués de formes auxquelles
sont inhérentes certaines propriétés par lesquelles ils se différen-
cient les uns des autres, Il poussa cette étude en la serrant de prés.
11 vit alors que tous les corps d’un [méme] groupe possédent en
commun une forme dont émanent un ou plusieurs actes. Il vit
qu'une division de ce groupe, outre la forme qu'elle posséde en
commun avec ce groupe, a, de plus, une autre forme d’ott émanent
certains actes. Il vit enfin qu’une subdivision de cette division,
outre cette premiére et cette seconde formes, qu’elle posséde en

Thofail s’excuse, ala fin du roman, de sa « liberté dans Vexposition », saus
doute vise-t-il, outre la forme romanesque, exotérique, de ses exposés, quelques
imprécisions terminologiques de ce genre.

(1) Ou dme sensitive.

(2) Cest-a-dire, en somme, de I'espril animal,

AR
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commun avec toule ceite division, a de plus une troisiéme forme
d’olt émanent certains acles. Par exemple, tous les corps terreusx,
tels que la terre, les pierres, les métaux, les plantes, les animaux,
et tous les corps lourds, forment un seul groupe et possédent en
commun une méme forme d’oti émane | le mouvement vers le bas,
tant qu'aucun obstacle ne s’oppose & leur descenle; et lorsque,
aprés avoir été mus vers le haut par contrainte, ils sont abandon-
nés a eux-mémes, ils se meuvent, en vertu de leur forme, vers le
bas. Une division de ce groupe, & savoir les plantes et les ani-
maux, outre qu'elle posséde cette forme en commun avec tout le
groupe précédent, a de plus une autre forme d’ou émanent la nu-
trition et la croissance. La nutrilion consiste en ce que I'élre qui
se nourrit remplace les | particules| de son corps qui ont disparu,
par 'assimilation & sa propre substance d’une matiére appropriée
qu’il attire & lui. Quant 4 la croissance, ¢’est le mouvement suivant
les trois dimensions, toute proportion gardée en longueur, largeur
et profondeur. Ces deux fonctions sont communes aux plantes et
aux animaux ; elles émanent, sans aucun doute, d’'une forme com-
mune aux uns et aux autres; et cctte forme est ce qu’on appelle
I'ame végétative. Enfin, une subdivision de cette division, et ce
sont | proprement les animaux, outre la premiére et la seconde
formes, qu'elle posséde en commun avec-la division précédente, a
de plus une troisiéme forme d’ou émanent la sensation et la loco-
motion.

Il vit aussi que chaque espéce d’animaux posséde un caraciére
spécifique qui la sépare de toutes les autres espéces et en fait une
espéce distincte. Il reconnut que ce [caractére] lui vient d’une for-
me qui lui appartient en propre, surajontée a la notion (1) de la
forme qui lui est commune avec tous les autres animaux; et qu'il
en va de méme pour chacune des espéces végétales.

(1) Le mot ma‘nd peut se traduire ici et dans les cas analogues par notlion,
au sens du mot notio, notion, dans la terminologie des scolastiques latins et
dans celle de Descartes, ott il est employé couramment comme synonyme
d’altribut. On peut bien dire ailleurs (trad., p. 50, 1. 7-8), Uattribut corporéité ;
on ne peut gudre dire ici latfribut forme ou laltribul de la forme, ni par
exemple, un peu plus loin, Pattribul étendue ou Uailribut de Uétendue,
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Il comprenait que parmi ces corps, percus par les sens, qui
se trouvent dans le monde de la génération et de la corruption,
I’essence des uns est composée d’attributs nombreux surajoutés a
I'attribut corporéité, celle des autres d’attributs moins nombreux.
Considérant que Ja connaissance de ce qui est moins nombreux
est plus aisée que celle de ce qui est plus nombreux, il se proposa
d’abord d’étudier I'essence de la chose qui serait la plus pauvre
d’attributs essentiels. Or, il vit que les essences des animaux et des
plantes sont toujours composées d’un grand nombre d’attributs,
vu la variété de leurs actes ; il différa donc 'examen | des formes
de ces deux [genres]. Il vit de méme que les parties de terre sont
les unes plus simples que les autres ; et il se proposa [d’examiner]
les plus simples qu'il pourrait. Il vit aussi que I'eau est une chose
peu complexe, vu le petit nombre d’actes qui émanent de sa for-
me; et qu'il en est de méme du feu et de 'air. Il lui était déja
venu & P'esprit, auparavant, que ces quatre corps se changent l'un

dans l'autre, et qu'ils ont en commun une méme chose, qui est

I’attribut corporéité; que cette chose est nécessairement dépourvue
des attributs qui distinguent ces quatre [corps] I'un de l'autre,
qu’elle ne saurait donc se mouvoir ni vers le haut ni vers le bas,
gu’elle ne saurait étre ni chaude ni froide, ni humide ni séche,
parce quaucane de ces qualités n’étant commune & tous les corps,
aucune ne peut appartenir au corps en tant que corps; et par con-
séquent, s’il peut se trouver un corps dépourvu de touteforme sura-
joutée a la corporéité, il ne posséde aucune de ces qualités et ne
saurait avoir aucune qualité qui ne soit commune a tous les corps
revétus de n'importe quelles formes.

Il chercha done s'il trouverait une qualité commune a la fois
A tous les corps, vivants et inanimés ; et il ne trouva rien qui fit
commun 2 | tous les corps, sauf la notion, qui se retrouve en tous,
de I'étendue a trois dimensions, auxquelles on applique les noms
de longueur, largeur, et profondeur. Il reconnut que cette no-
tion appartient au corps en tant que corps. Mais les sens ne lui
révélaient 'existence d’aucun corps doué de cette unique propriété,
dépourvu de toute notion surajoulée a l'étendue susdite, et tota-
lement dénué de toutes les autres formes, Il se demanda done si

"
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cette étendue a trois dimensions constitue la notion méme de
corps, sans I'addition d'une autre notion, ou s'il en est autrement ;
et il vit que derriére cette étendue il y a une auntre notion, qui est
ce en quoi existe cette étendue (1); que I'étendue, isolée, ne saurait
subsister par elle-méme, comme [d’ailleurs] celte chose qui s’étend
ne saurait subsister par elle-méme, sans étendue. Il en prit pour
exemple certains corps d'ici-bas (2) perceptibles par les sens, doués |
de formes, comme I'argile (3). Il vit que si on lui donne une figure,
celle d'une sphére, par exemple, elle a une longuneur, une largeur
et une profondeur déterminées. Si I'on prend ensuite cette méme
sphére et qu’on lui donne maintenant une figure cubique ou ovoi-
de, cette longueur, cette largeur et cette profondeur |primitives]
changent, ‘et ont [chacune] une nouvelle mesure différente de la
premiére. Quant a l'argile, elle demeure identique et sans change-
ment, mais elle doit toujours avoir une longueur, une largeur et
une profondeur, gu'elle qu’en soit la mesure, et il n'est pas possi-
ble qu’elle soit dépourvue de ces dimensions. La variabilité de ces
dimensions lui monirait qu’elles constituent une notion distincte
de Y'argile elle-méme, l'impossibilité qu’elle en soit totalement dé-
pourvue lui montrait qu'elles font partie de son essence.

Il conclut de ces considérations que le corps en tant que
corps est composé essentiellement de deux notions, dont I'uney
joue le role de I'argile dansla sphére de 'exemple précédent, et
I'auntre le role de la longueur, de la largeur et de la profondeur
de la sphére, du cube, ou de toute autre figure que peut affecter

(1) Tel est le point essenticl sur lequel, dans cette théorie du corps, Des-
cartes se séparera de I'aristoiélisme : il fera de I'étendue I’essence ultime, la
substance méme, du corps (voir Deuxiéme Méditation, ainsi que les Objections
¢l réponses).

(2) HAdhihi el-adjsdm; ces corps-ci, c’est-a-dire les corps d’ici-bas par
opposition aux corps célestes. Comparer, p. 57, 1. 9-10, 1. 15-16, « tous les corps
qui se trouvaient autour de lui » ; p. 44, 1. 3 4 1. 5, « tous les corps qui existent
dans le monde de la génération et de la corruption » ; c’est-a-dire tous les
corps & 'exception des corps célestes.

(3) Chez Platon, un lingot d’or (Timée, 50 A, 6); chez El-Ghazali, de la cire
(ceram, J. T. Muckle, Algazel’'s Melaphysics, a medieval translalion. Toronto,
1933, p. 9, L. 15); chez Descartes, un morceau de cire (Deuxiéme Méditation).
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cette argile : on ne saurait concevoir un corps qui ne soit composé
de ces deux notions, et aucune des deux ne peut exister sans |
I'autre. Celle qui peut changer, prendre maints aspects successifs,
et c'est la notion d’étendue, représente la forme qui se trouve dans
tous les corps doués de formes. Celle qui demeure dans le méme
état, et c'est celle qui correspond & l'argile ‘dans cet exemple,
représente la notion de corporéité, qui se trouve dans tous les
corps dounés de formes ; et cette chose qui correspond a l'argile
dans cet exemple, est ce que les philosophes appellent matiére (1)
et hylé (2); elle est totalement dénuée de formes.

Quand il en fut 12 de ses réflexions, comme il s’était écarté
quelque peu des objets sensibles et s’était avancé jusqu’aux confins
du monde intelligible, il ful saisi d’appréhension et du désir de
retourner vers les choses du monde sensible, auxquelles il était
accoutumé. Il revint donc un peu en arriére et, laissant de c6té
le corps en soi, chose que la sensation ne percoit pas et qu'elle
ne peut atteindre, il s'attacha aux plus simples des corps sensi-
bles qu'il connaissait : c'étaient les quatre corps qu’il avait exa-
minés déja. D’abord, il examina 1'eaun ; et il vit que, laissée dans
I'état que demande sa forme, elle manifeste un froid sensible et
une tendance 4 se mouvoir vers le bas. Si elle est échauffée, | soit
par le feu soit par la chaleur du soleil, le froid l'abandonne
d’abord, mais elle conserve la tendance a descendre ; si son
échauffement devient considérable, alors elle perd la tendance
a se mouvoir vers le bas, elle tend 4 se mouvoir vers le haut ‘et
elle a perdu entiérement les deux attributs qui émanaient cons-
tamment de sa forme. Mais il ne savait rien de sa forme, sinon
que ces deux actions émanent d'elle ; que lorsqu’elle les perd,
la forme méme disparait, et la forme aqueuse abandonne ce corps,

(1) Mddda (matiére), participe actif férminin du verbe madda, qui signifie
étendre, s'étendre ; voter que le nom d’action de la huitiéme forme, imtiddd,

signifie extension, élendue. — Noter aussi que le mot x®pa, place, lien, étendue,
est I'un des noms que Platon donnait & la matiére (Timée, 52 ABD).

(2) dyee hayould. Clest la translitération du terme aristotélicien Ukm,
matiére, "

12
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du moment qu’il manifeste des actions dont la nature est d’éma-
ner d'une autre forme ; qu'il survient en lni une autre forme qu'il
n’avait pas auparavant, et qu’il émane de ce corps, grice a cetle
forme, des actions dont la nature n’est pas d’en émaner tant qu'il
posséde la premiére forme.

Or, il savait, en vertu d’un [principe] nécessaire, que tout
ce qui est produit (1) exige un producteur ; et ainsi se dessina
en son 4me, avec des linéaments généraux et indistincts, [la no-
tion d'Jun Auteur (2) de la forme. Puis, étudiant successivement,
une 4 une, les formes qu'il connaissait déja, il vit quelles sont
toutes produites, et doivent nécessairement avoir une cause
efficiente. Il considéra ensuite les essences des formes, et il ne
lui parut pas qu'clles fussent rien de plus quune disposition du
corps ace que tel acte émane de lui; par exemple l'eau, lorsqu’elle
a subi un échauffement considérable, a une disposition, une
aptitude a se mouvoir vers le haut, et cetle disposition c'est sa
forme ; car | il n'y a la qu'un corps, plus cerlaines choses que les
sens y percoivent, lesquelles n’existaient pas auparavant, comme
des qualités et des mouvements, et une cause efficiente qui les
produit, alors qu’elles n’existaient pas auparavant ; et I'aptitude
du corps a certains mouvements a I'exclusion de certains autres,
c’est sa disposition et sa forme. Il lui apparut qu'il en était ainsi
de toutes les formes. 11 voyait donc clairement que les actes émanés
d’elles n’appartiennent pas en réalité a ces formes, mais a une
cause efficiente qui produit par elles les actes qui leur sont attri-
bués ; et cette idée qui lui apparut est [celle qui a été exprimée
par] cette parole de I'Envoyé de Dieu (que Dieu le comble de
bénédictions et lui accorde le salut 1) : « Je suis I'onie par laquelle
il entend, etla vue par laquelleil voit » (3), et dans le Livre

(1) Hddits, produil, qui a commencé d’étre aprés qu’il n’existait point
(voir p. AV, 1. 2-3), qui a surgi du néant a P'existence (voir p. AV, 1. 8); s’op-
pose A qadim ou azdli, éternel a parte ante, prééternel.

(2) Nous traduisons fd¢il (participe actif du verbe fa‘ala, faire) tantdt par
caunse efficiente, tantdt par agent, 'tantot par aulenr,

(3) Cf. El-Bokhari,iKitdb el-djdmi‘ e¢-¢ahih. Bouldq, 1314, hég., vol. VIII,
p- 105 et passim. = C’est un hadits qodsi, une parole divine révélée a un pro-
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clair et précis de la Révélation (1) : « Ce n'est pas vous qui les
avez tués, c'est Dieu qui les a tués. Ce n’est pas toi [Mohammed]
qui as assailli, lorsque tu as assailli, c’est Dieu qui a assailli ».

Lorsque lui fut ainsi apparue la notion de cette cause efli-
ciente, en une esquisse sommaire el indistincte, il lui vint un vif
désir de la connaitre distinctement. Mais comme il ne s’était
jamais séparé du monde sensible, c’est parmi les objets sensibles
qu’il se mit a chercher cet agent, et il ne savait pas s'il en existait
un seul ou plusieurs. Il passa en revue tous les corps qui se trou-
vaient autour de lui et qui avaient toujours ¢été l'objet de sa
réflexion. Il vit que tous tantot naissent, tantét périssent ; et
ceux qu'il ne voyait point périr en lotalité, il en voyait périr les
parties : par exemple l'eau et la terre, dont il voyaitles parties
périr | par le feu. Il voyait l'air, de méme, périr par l'intensité du
froid, pour devenir eau et glace (2)., De méme pour tous les corps
qui se trouvaient autour de lui: il n’en voyait aucun qui ne [t
produit et qui ne supposit un agent. Aussi les écarta-t-il tous
pour tourner son altention vers les corps célestes.

Il en arriva ]a de ses réflexions vers la fin du qualriéme sep-
ténaire de son existence, c'est-a-dire a 'age de vingt-huit ans. 11
reconnut que le ciel et tous les astres qu'il contient sont des corps;
car ils sont étendus suivant les lrois dimensions, longuear,
largeur et profondeur : aucun n’est dépourvu de ce caractére, et
tout ce qui n’est pas dépourvu de ce caractére est corps ; ils sont
donc tous des corps.

Il se demanda ensuite si leur étendue est infinie, s'ils se pro-
longent toujours suivant la longueur, la largeur et la profondeur,
sans fin, ou bien s'ils sont finis, compris entre des limites ou ils
s'arrétent, et au-dela desquelles il ne peut y avoir aucune étendue.

phéte, mais ne figurant pas dans le Qoran et prononcée par Dieu, qui parle &

la premiére personne. Cf. sur ce hadits, Massignon, La passion d’... Al-Hallij,
p. 511, 1. 4 et n. 3 ; Essai sur les origines du lexique lechnique de la mystique
musulmane, p. 107, 1. 21,

(1) Cest-a-dire dans le Qoran (VIii, 17).

(2) Tsaldj, en général neige, mais ici glace. Les indigénes de I'Afrique du
Nord entendent indifféremment par fseldj la neige ou la glace.
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Ce probléme ne laissa pas de 'embarrasser. Mais bientdt, grace
a la puissance de son intelligence native, 4 la pénétration de sa
pensée, il vit qu'un corps sans limites est & une absurdité, une im-
possibilité, une notion inconcevable. Et il se confirma dans | cette
maniére de voir par des arguments nombreux qui se présentaient
a sa pensée,

Il [se] disait (1) : Ce corps céleste est limité dans la direction
ot je me trouve, du cdté out je le percois. Je n’en saurais douter,
puisque je l'atteins par la vue. Quant 4 la direction opposée a
celle-ci, et au sujet de laquelle je puis concevoir un doute, je
reconnais également qu’il est impossible qu'il s’y étende a linfi-
ni. Jimagine, en effet, deux lignes, partant toutes les deux de ce
c6té limité, et cheminant dans la profondeur du corps, sans fin,
aussi loin que s’étend le corps lui-méme. Jimagine ensuite que
de I'une de ces deux lignes on retranche une portion considérable,
du coté ot cette ligne est limitée, puis, qu'on prenne la partie
qui reste de celte ligne et qu'on en applique l'extrémité ou a- été
faite la coupure sur l'extrémité de la ligne demeurée intacte, en
faisant coincider la ligne dont on a retranché une partie avec la
ligne de laquelle on n'a rien retranché. Si, maintenant, 'esprit suit
ces deux lignes dans la direction ou on les suppose infinies, ou

(1) La démonstration qui va suivre est d’Ibn Sini. Voir Al-Sharastini,
Kitdb el-milal wan-nihal, éd. Cureton, vol. 1I, p. ®¢%, 1. 4 et suiv. == trad.
allem. de Haarbriicker, vol. II, pp. 295-296 ; Collection Les grands philosophes,
Bon Carra de Vaux, Avicenne. Paris, 1900, pp. 200-201. Cette démonstration,
ajoute 1bn Sind, [absurdité d'un infini réel], s’applique & toute réalité dounée,
par essence, de position et d’ordre. Ihn Rochd établira de méme, par une dé-
monstration de forme un peu différente, que la longueur d’une ligne droite
réelle ou I'étendue du monde est nécessairemnent finie, et que, d’'une maniére
générale, une réalité composée d’éléments disposés suivant un ovdre essentiel
irréversible ne saurait étre infinie, par exemple la série des causes ou celle des
principes, tandis qu’une réalité peut étre infinie si elle se compose de parties
disposées suivant un ordre accidentel, par exemple la série des transformations
successives -de l'eau en vapeur et de cette vapeur en eau, ou celle des tours
successifs d’une sphére céleste (voir Averroés, Tahafol at-taha/ol, éd. Bouyges,
passim, en particulier p. 27 au bas, pp. 19 et suiv. — Voir aussi une longue
note de Munk, Le guide des égarés... de Maimonide, trad., II, p. 3, n. 3).
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bien tu trouveras (1) | qu'elles se prolongent toujours jusqu’a
Iinfini sans que I'une des deux soit plus courte que l'autre, et
alors celle dont on a retranché [une partie] sera égale 4 celle dont
on n'a rien retranché, ce qui est absurde ; ou bien elle ne se pro-
longera pas toujours en méme temps que l'autre, elle s’arrétera
el restera en route, cessant de suivre 'autre dans son développe-
ment ; elle sera donc finic ; et si alors on lui ajoute de nouveau
la longueur dont le retranchement, au début, I'avait rendue finie,
celle ligne totale sera finie ; et elle ne sera pas plus courte que
Pautre ligne & laquelle rien n’a été retranché, ni plus longue
qu'elle : elle lui sera égale. Or, celle-ci est finie : celle-1a sera
donc finie ; et le corps dans lequel on peut mener ces lignes est
fini. ‘Mais dans tout corps on peut menecr ces lignes. Donc, si
nous supposons un corps infini, nous supposons un non-sens,
une absurdilé.

Lorsque, grace a l'excellence de son intelligence native, qui
s’élait avisée d’'un pareil argument, il eut acquis la certitude que
le corps céleste est fini, il voulut savoir quelle en est la figure, et
comment il est limité | par les surfaces qui le terminent. Il exa-
mina d’abord le soleil, la lune et les autres astres. Il vit qu'ils se
lévent tous du cdté de l'orient et se couchent du c6té de 'occident.
Ii voyait ceux d’entre eux qui passent au zénith décrire un cercle

plus grand, et ceux qui en sont éloignés vers le nord ou vers le
sud décrire un cercle plus petit, les plus éloignés décrivant un
cercle plus petit que les plus proches, de sorle que les plus pelits
des cercles sur lesquels se meuvent les astres sont deux cercles
dont l'un a pour centre le pdle sud, a savoir le cercle de [I'étoile]
Sohail (2), et 'autre a pour centre le pole nord, a savoir le cercle
des deux Farqad (3). Comme il habitait sous la ligne de 1'équa-
leur, ainsi que nous I'avons dit au début, [les plans de| tous ces

(1) Voir plus haut, p. 48, n. 2.

(2) Canope, % de la constellation australe du. Navire Argo.

(3) Les denx veaux (les deux étoiles brillantes B et ¥ du quadrilatére de la
petite Ourse opposées a la queue, et qu'on appelle aussi les deua gardes de la
petite Ourse),
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cercles étaient perpendiculaires au plan de son horizon, el dispo-
sés symétriquement du coté du sud et du coté du nord ; el i]
voyait a la fois les deux péles. Il observait que quand une étoile
se léve sur un grand cercle et une auire sur un petil, si leurs
levers sont simultanés, leurs couchers le sont aussi, et que cela
se reproduit pour toutes les éloiles, | & tous les moments. 1l en
conclut que le ciel a une figure sphérique. Il se confirmait dans
cette conviction en voyant le soleil, la lune et tous les autres
astres revenir a I'orient, aprés avoir disparu a occident ; et aussi
en constatant qu'ils apparaissaient a sa vue avec la méme gran-
deur a leur lever, an milieu de leur course, et 4 leur coucher. Or,
si leur mouvement n’était point circulaire, ils se présenteraient
sans aucun doute 4 sa vue plus rapprochés 2 un moment qu’a un
aulre ; et sl en était ainsi, leurs dimensions et leurs volumes
apparents varieraient : il les verrait, quand ils seraient proches,
plus volumineux que lorsqu’ils seraient éloignés. PPuisqu'il n’en
était rien, la sphéricité [du ciel] luj était démontrée.

Il continua d’observer le mouvement de la lune et vit qu’il est
dirigé d’occident en orient, qu'il en est de méme de ceux des pla-
nétes (1), et il parvint 4 connaitre une grande partie de la science
du ciel. Il découvrit que les mouvements des astres ne peuvent
s’expliquer que par un certain nombre de sphéres, contenues toutes.
en une seule, qui est la plus élevée, et qui fait tourner toutes les
autres | d'orient en occident, dans [I'espace d’]un jour et une nuit.
11 serait trop long de détailler les découvertes qu'il fit successive-
menl dans cetle science. Tout cela est exposé dans les livres, et
pour le but que nous nous proposons il n’en faut pas plus que ce
que nous avons rapporté.

Parvenu a ce degré de science, il reconnut que la Sphére
céleste tout entiére, avec tout ce qu'elle comprend, est comme un

(1) 11 g’agit"du mouvement propre de Ia lune et des planédtes, lentement
rétrograde, c'est-a-dire dirigé en sens inverse du mouvement diurne du ciel.
Voir Léon Gauthier, Une réforme du systéme astronomique de Plolémée teniée
par les philosophes arabes du XIIs siécle (avec figures) (Journ. Asiatique, nov.-
déc. 1909, en particulier pp. 490-491).
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objet unique dont les parties forment un tout continu (1) ; que
tous les corps qu'il avait autrefois examinés, comme la terre, I'ean,
I'air, les plantes, les animaux, et aulres de méme nature, y sont
intégralement contenus, qu’aucun ne peut étre en dehors d’elle (2) ;
que, dans son ensemble, elle est tout & fait semblable &4 un indi-
vidu d’entre les animaux (3) : les astres brillants qui s’y trouvent
répondent aux .sens de I'animal ; les diverses sphéres qu’elle con-
tient, ajustées I'une a l'autre (4), en représentent les membres ou
organes ; enfin, ce qui constitue, dans la concavité de cette Sphé-
re, le monde de la génération et de la corruption, joue le role
qu’ont dans le ventre de I'animal les divers excréments et humeurs,
dans lesquels assez souvent se forment aussi des animaux comme
dans le macrocosme (5).

Lorsqu'il eut compris que ce tout est en réalité comme un
seul individu, lorsqu’il eut saisi dans leur unité ses multiples |
parties en se placant & un point de vue semblable & celui d’ou il
avait saisi dans leur unité les corps situés dans le monde de la
génération et de la corruption, il se demanda si le monde, dans
son ensemble, est une chose qui ait commencé d’étre aprés qu’elle
n'était point (6), et qui, du néant, ait surgi & I'existence, ou bien

(1) Impossibilité de V'existence du vide.

(2) Pour les faldcifa, comme pour Aristote, il ne peut exister en dehors de
la Sphére enveloppante ni étendue pleine (ou corps) ni espace vide (car I'éten-
due, propriété essentielle des corps, n’est, en dehors d'un corps qui s'étend,
qu'une pure abstraction, fruit de 'imagination et objet de la science des géo-
metres, mais sans réalité concrécte).

(3) Cf. Arislol... Opera... Averr... Comm,, octavum volumen, IV Epitome
in libros Metaphysicae, fo 387 K ; Munk, ZLe guide des égarés... de Maimonide,
I, p. 354 et n.1; déja Platon, Timée, 92 B, 6 a 10.

(4) Sur ce rigoureux emboitement des Sphéres 'une dans l'autre, voir

Léon Gauthier, Une réforme du syst. astron. de Ptolémée..., en particulier:

p. 488, p. 491, n. 1, p. 502, n, 2.

(8) Cf. Leibuiz, qui étendra prodigieusement cette remarque (Monadologie,
-sections 66 & 70). Il connaissait le roman philosophique d’Ibn Thofail et en
faisait grand cas : il loue « I'excellent livre du Philosophe Aulodidacie que
M. Pococl a publié de Yarabe » (Opera omnia G. G. Leibnitii, éd. Dutens, Ge-
néve, 1768, 6 vol. in 4e, Lettre & M. I'abbé Nicaise, p. 245, av. dern. 1.),

(6) Doctrine des théologiens musulmans, d’El-Ghazali ¢t déja, en un sens,
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une chose qui n'ait jamais laissé¢ d’exister dans le passé et qui
n'ait été aucunement précédée du néant (1). Cette question le lais-
sa perplexe et aucune des deux théses ne I'emporta sur l'autre
dans sa pensée (2). Car, lorsqu’il s’attachait a la doctrine de 1'éter-
nité, bien des objcctions I'arrétaient, tirées de I'impossibilité d’'une
existence illimitée, et semblables au raisonnement par lequel il
avait reconnu 'impossibilité de I'existence d'un corps sans limites.
En outre, il voyait que ce [monde] n’est pas exempt d’[accidents]
produits, et qu’il ne peut leur étre antérieur ; or, ce qui ne peut étre
antérieur aux [accidents] produits est aussi produit. — Mais de
méme, lorsqu’il s’attachait & la doctrine de la production, d’autres
difficultés I'arrétaient. Il voyait que la notion d’'une production du
monde succédant & sa non-existence ne peut se concevoir que si
I'on se représente un temps antérieur a lui ; mais le temps fait
partie inlégrante du monde et il en est inséparable ; donc on ne
peut concevoir le monde plus récent que | le temps. Il se disait
encore : « Si le monde est produit, il a eu nécessairement un
producteur. Mais ce producteur qui I'a produit, pourquoi l'a-t-il

de Platon dans le Timée (voir Munk, Le gquide des égarés... de Maimonide, 11,
p. 109, n. 3). '

(1) Doctrine d’Aristote et des faldcifa : le monde est éternel dans le passé
(et aussi dans 'avenir). — Toute la premiére partie des deux Tahdfot, celui
d’El-Ghazali et celui d’Ibn Rochd, est consacrée a la discussion, trés étendue
et trés approfondie, du probléme de I’éternité du monde.

(2) On ne saurait méconnaitre dans cette thése et cette antithése, que la
raison est impuissante & départager, un antécédent de la premiére antinomie
de Kant, en ce qui concerne le temps ; mais en ce qui concerne I’espace, Ibn
Thofail, on I'a vu, professe expressément, avec tous les falacifa, la doetrine
aristotélicienne de la non-infinité du monde. Cette antimonie, relative a 'ori~
gine du monde, se trouvait en germe chez Galien (voir Munk, Le guide des
égarés... de Maimonide, 11, p. 127 et n. 2 ; T. de Boer, Die Widerspriiche der

Philosophie nach Al-Ghazzdli und ihr Ausgleich durch Ibn Roschd. Strasbourg,

1894, pp. 7-8 et n. 15 ; M. Worms, Die Lehre von der Anfangslosigkeit der Well

bei den miltelallerlischen arabischen Philosophen des Orients und ihre Bekdampf-

ung durch die arabischen Theologen (Mutakallimiin). Miinster, 1900, p. 21, L. 3,
n. 1etn. 2, cf. p. 21, av.-dern. 1., & p. 22. 1. 6). Maimonide reprendra cette
antinomie & son propre compte, ainsi que la démonstration de l'existence de
Dieu qu’'Ibn Thofail en va tirer (Munk, ibid., I, pp. 347 et suiv.; II, p. 28,
p. 128, et passim).



prodait & tel moment et non auparavant ? Serait-ce parce qu'il
lui est survenu du dehors quelque chose de nouveau ? Mais il
n'existait rien d'autre que lui. Ou parce qu'un changement s’est
produit en lui-méme ? Mais alors, qu’est-ce qui aurait produit ce
changement ? — 1l ne cessa de réfléchir 4 cette question pendant
plusieurs années, et les arguments s’opposaient dans son esprit,
sans que l'une des deux théses I'emportat sur I'autre,

Alors, las de cette [recherche], il se mit 4 examiner les [consé-
quences | qui découlent de chacune des deux théses, pensant que
peut-étre ces conséquences seraient identiques. — Et il vit, en
effet, que s'il supposait le monde produit, surgi a 'existence en
succédant au néant, il résultait de 1a nécessairement qu'’il ne peut
avoir surgi a I'existence de lui-méme ; qu’il lui a fallu un austeur
pour Iy faire surgir. Et cet auteur ne peut étre atteint par aucun
des sens. Car, s'il était atteint par un sens, il serait un corps ;

s'il était un corps, il ferait partie du monde, il aurait été¢ produit,

et aurait eu besoin d'un producteur ; et si ce second producteur

était aussi un corps, il aurait eu besoin d’un troisiéme producteur,

ce troisiéme d'un quatriéme, et ainsi de suite | a I'infini. Le mon- A¥
de exige donc un auteur qui ne soit pas un corps. S’il n'est pas un
corps, il ne saurait éire atteint par aucun sens, car les cing sens
n'atteignent que les corps ou ce qui esl inséparable des corps. S'il
ne peut étre senti, il ne peut pas non plus étre imaginé, car I'ima-
gination n’est que l'évocation des formes des choses sensibles
aprés la disparition de ces [choses]. En outre, s'il n’est pas un
corps, toutes les qualités des corps lui répugnent ; et la premiére
des qualités des corps est 'étendue en longueur, largeur et pro-
fondeur : il en est donc exempt, ainsi que de toutes les qualités
corporelles qui suivent de cet attribut. Enfin, §'il est 'auteur du
monde, sans aucun doute il a pouvoir sur lui et il en posséde la
connaissance. « Ne connait-il pas, Celui qui a créé ? Il est le
Sagace, le Savant. » (1) — De méme, admettait-il que le monde
est éternel dans le passé, qu'il a toujours été tel qu’il est, et que le

(1) Qoran, LXVII, 14.
13
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néant ne 'a point précédé, il en résultait nécessairement que son
mouvement est prééternel, sans commencement, puisqu’il n'a

At pas | été précédé d'un repos a la suite duquel il aurait commencé.

Ao

Mais toul mouvement exige nécessairement un moteur; et le mo-
teur doit étre ou bien une force répandue dans un corps, soit dans
le corps doué de mouvement spontané, soit dans un autre corps
extérieur au premier, ou bien une force qui n’est pas répandue et
dispersée dans un corps. Or, toule force répandue en un corps,
dispersée en lui, est divisée par la division de ce corps, doublée
par sa duplication. Par exemple, la pesanteur dans la pierre qu’elle
meut vers le bas : si la pierre est divisée en deux parties égales,
sa pesanteur est divisée en deux parties égales ; si on ajoute a la
premicre une seconde [pierre] semblable, la pesanteur s’augmen-
tera d’'une pesanteur égale 4 elle-méme ; sl se peut que la pierre
augmente toujours, 4 I'infini, cette pesanteur augmentera i l'infi-
ni; etsila pierre arrive 4 une certaine grandeur et s'y arréte, la
pesanteur aussi arrivera & unc certaine grandeur et s’y arréiera.
Mais il a été démontré que tout corps est indubitablement fini ;
par conséquent toute force [résidant] en un corps est indubitable-
ment finie. Si donc¢ noustrouvons une force qui produise une ac-
tion infinie, ¢’est une force | qui ne réside point en un corps. Or,
nous-trouvons que la Sphére [céleste] se meut toujours, d’un mou-
vement sans fin et ininterrompu, puisque nous admettons qu’elle
est prééternelle, sans commencement. Il résulte de la nécessaire-
ment que la force quila meut n’est point dans le corps qui la cons-
titue, ni dans un corps extérieur a elle ; cette force appartient donc
a une chose étrangére aux corps, et a laquelle ne peut étre attri-
buée aucune des qualités corporelles. Mais il avait déja reconnu,
au cours de ses premiéres méditations sur le monde de la généra-
tion et de la corruption, que chaque corps tient sa réalité essen-
tielle de sa forme seule, qui est la disposition de cecorps a certains
mouvements ; que la réalité qu'il tient de sa matiére est une réalité
*inconsistante, pour ainsi dire insaisissable. Par conséquent, le
monde entier tient seulement sa réalité de sa disposition & [rece-
voir] 'impulsion de ce moteur exempt de matiére, de qualités cor-
porelles, de tout ce qui est accessible au sens ou a I'imagination ;
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et si ce moteur est I'auteur des divers mouvements du ciel, [qu'il
produit] par une action invariable, continue, indéfectible, sans
aucun doute il a pouvoir sur eux et les connait. — Il arriva done
par cette voie au méme résultat que par la premiére, | sans que le
doute dans lequel il était, touchant la prééternité du monde ou sa
production, etit été pour lui un obstacle : les deux théses établis-
saient également l'existence d'un Auteur incorporel, qui n’est ni
joint & aucun corps ni séparé d'aucun corps, ni a l'intéricur ni &
I'extérieur d’aucun corps, car jonction et séparation, intériorité et
extériorité, ne sont que des déterminations des corps, et il en est
exempt.,

La matiére, dans tout corps, ayant besoin de la forme, puis-
gqu’'elle ne subsiste que par la forme et ne posséderait sans elle au-
cune réalité, et la forme ne tenant son existence que de cet Auteur,
il comprit que toutes les choses qui existent ont besoin, pour exis-
ter, de cet Auteur, et qu'ancune d’entre elles ne peut subsister que
par lui : il est leur cause, et elles sont ses effets, soit qu’elles aient
passé a P'existence aprés avoir été précédées du néant, soit qu'elles
p’aient point eu de commencement dans le temps et que le néant
ne les ait nullement précédées ; car dans I'un et 'autre cas elles
sont causées, elles ont besoin d'un auteur et dépendent de lui pour
'existence : s'il ne durait pas, elles ne dureraient point, s'il n’exis-
tait pas, elles n'existeraient point, s'il n’était pas prééternel, elles
ne le seraient point; tandis qu'en son essence, il peut se passer
d’elles et ne participe point d’elles (1).

Et comment n'en serait-il pas ainsi ? Il a été démonitré, en
effet, que sa force, sa puissance, est infinie ; que tous | les corps
[au contraire] sont finis, limités, ainsi que tout ce qui leur est in-
hérent ou en dépend d'une maniére quelconque. Par conséquent
‘le monde entier, avec tout ce qu’il contient, « cieux, terre, et tout
ce qui est entre eux » (2), est son ceuvre, | sa création, et lui est

(1) Littéralement : il est exemp! d’elles, ¢’est-a-dire étranger a leur nature,
exempt de leurs imperfections.

(2) Citation goranique. Le texte, d’ailleurs grammaticalement incohérent,
de nos manuscrits et éditions, dit: « cicux, terre (ferre manque dans les trois
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postérieur -ontologiquement (1), [méme] s’il ne lui est pas posté-
rieur chronologiquement. De méme si, prenant un corps dans ta
main fermée, tula déplaces, ce corps se meut, nécessairement,
suivant le déplacement de ta main, d’'un mouvement qui est pos-
térieur a celui'de ta main au point de vue ontologique, bien qu'il
ne lui soit point postérieur au point de vue chronologique, les
deux motivements commengant en méme temps. De méme aussi,
le monde entier est un effet et une création, en dehors du temps,
de cet Auteur « qui n’a qu'a commander lorsqu’il veut une chose,
en lui disant : « Sois », et elle est » (2).

Ayant reconnu que toutes les choses existantes sont son ceu-
vre, il les examina désormais d’un aunlre point de vue, poury trou-
ver des exemples de la puissance de leur Auteur, pour y admirer
sa merveilleuse industrie, sa subtile sagesse et sa science profonde.
Il découvrit dans les moindres choses qui existent, sans parler des
plus grandes, des marques de sagesse, un art prodigieux, qui le
confondirent d’admiration ; et il tint pour indubitable que cela ne
pouvait étre que I'ceuvre d'un Autenr souverainement parfait, et
[méme] au-dessus de la perfection (3), « 4 qui n’échappe pas le

éditions égyptiennes), astres, et ce qui est entre cux el au-dessus d’eux et au-
dessous -d'eux ». Mais dans la doctrine, aristotélicienne, des falacifa, il W’y a
rien au-dessous de la terre (il s’agit du globe terrestre, dont le centre coincide
avec le centre du monde ct marque le bas absolu). Il n’y a non plus au-dessus
des cieux, ¢’est-a-dire des sphéres célestes, rien qui soit corps et qui, par con-
séquent, fasse partie du monde, car Dieu est immatériel, les anges ne sont que
les Intellects des Sph(‘:res,vét le trone de Dieu, son tabouret, etc., nommés en
divers endroits du Qoran, sont, dec la part des falacifa, objet d’interprétation
allégorique. Il faut donc voir dans cette double addition (lo asires, 2¢ et au-
dessus et au-dessous d’eu), absente de tous nos manuscrits et éditions dans la
‘méme citation qoraniqne répétée plus loin par Ibn Thofail (p. 17+, 1 8 =
trad. p. 86, 1. 23) et de tous les versets du Qoran auxquels cette double citation
est empruntée (voir trad.. p. 86, n. 2), unec glose peu judicieuse maladroitement
interpolée.

1) Littéralement: par essence.

(2) Qoran, XXXVI, 82,

(8) Conception néoplatonicienne. Cf. déja chez Platon, République, 509B, 7:
« obx ovelag bvroc xod ayxlol, oA\’ Ett éméxewva tHs oloiag wpea@e(qt Koy

Suvdper bmepéyovros ».
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poids d'un corpuscule dans les cieux ou sur la terre, ni rien qui soit
plus petit ou plus grand » (1), Il examina attentivement toutes les
espéces animales pour voir la structure qu’il a donnée a chacune,
et 'usage qu’il I'a instruite & en faire. Car s'il n’avait pas | ensei-
gné a chaque animal & faire usage des membres et organes dont il
I'a pourvu en vue des divers avantages qu’ils sont destinés & pro-
curer, 'animal n’en tirerait aucun profit et ils lui seraient & char-
ge. Il connut ainsi qu’il est le plus généreux des généreux, le plus
miséricordieux des miséricordieux. Et chaque fois qu'il voyait
dans l'univers une chose douée de beauté, d’éclat, de perfection,
de puissance, ou d’une supériorité quelconque, il reconnaissait en
elle, aprés réflexion, une émanation de cet Auteur, un effet de son
existence et de son action.

Il comprit donc que ce qu’il posséde dans son essence est plus
grand que [tout] cela, plus parfait, plus achevé, plus beau, plus
éclatant, plus durable, sans proportion avec tout le reste. Il ne
cessa de rechercher toutes les formes de perfection ; et il vit que
toutes lui appartiennent, découlent de 1ui, et qu’il en est plus digne
que tous les étres qui en sont doués en dehors de lui. 1l rechercha
[d’autre part] toutes les formes de défectivité, et vit qu’il en est
exempt et affranchi (2). Comment n’en serait-il pas exempt ? La
nolion de défaut est-elle autre que celle de pur non-étre (3), ou de
ce qui se ratlache au non-étre ? Iit comment le non-étre aurait-il
quelque lien ou quelque mélange avec Celui qui est I'Etre pur,
I'Etre dont, par essence, l'existence est nécessaire, qui donne a
tout étre exislant I'existence que cet étre posséde, hors duquel il

(1) Qoran, XXXIV, 3. Telle est, & l’encontre d’Aristote, pour qui Dieu.

ignore le monde, et en dépit de la légende, la véritable doctrine des faldcifa,
que nous nous sommes jadis cfforcé de rétablir (voir Léon Gauthier, La tliéorie
d&Tbn Rochd sur les rapp. de la religion el de la philos., p. 102 et n. 3, n. 4;
Léon Gauthier, Scolastiqgue musulmane et scolasiique chrétienne, art. de la
Revue d'Histoire de la philosophie, juill.-sept. 1928 et oct.-déc. 1928, pp. 241
a4 245 = pp. 21 & 25 du tiré a part).

(2) C’est la double méthode classique, positive et négative, pour déterminer
les attributs’ de Dieu.

(3) Le terme ‘adam signifie néant, non-élre, et -aussi privation (G’rép“qclc)
an sens aristotélicien,
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n'y a pas d’existence, qui est I'Existence, | la Perfection, la Pléni-
tude, la Beauté, la Splendeur, la Puissance, la Science, qui est
Lui ? « Tout est périssable excepté sa Face » (1).

Il en était arrivé a ce degré de science vers la fin du cinquiéme
septénaire de sa vie, c’est-a-dire 4 'dge de trente-cing ans. L'inté-
rét qu'il éprouvait maintenant pour cet Auteur s'était enraciné en
son cceur si profondément, qu’il ne lui laissait plus le loisir de
penser & autre chose que Lui ; il négligeait I'étude et les recher-
ches auxquelles il s’était livré sur les étres de 'univers. Il en vint &
ce point qu'il ne pouvait laisser tomber sa vue sur quoi que ce fiit
sans y apercevoir sur-le-champ des marques d’industrie, et sans
reporler aussilot sa pensée sur 'ouvrier en laissant de colé I'ou-
vrage. Si bien qu’il se portait vers lui avec ardeur, et que son
coeur se dégageait entiérement du monde sensible, pour s’attacher
au monde intelligible.

Lorsqu'il eut acquis la connaissance de cet étre stable, dont
l'existence n’a pas de cause, et qui est cause de I'existence de tou-
tes les choses, il voulut savoir par quoi il avait acquis cette con-
naissance, par quelle faculté il percevait cet étre. Il passa en revue
tous ses sens, l'ouie, la vue, l'odorat, le gofit, le toucher, et vit
quils ne percoivent tous que des corps, ou ce qui réside | dans

des corps : l'ouie ne pergoit que les sons, lesquels résultent des

ondulations de l'air qui se produisent lorsque les corps s’entre-
choquent ; Ia vue ne pergoit que les couleurs ; 'odorat les odeurs ;
le gotit les saveurs ; le toucher les températures, la dureté et la
mollesse, le rugueux et le lisse ; de méme, la faculté imaginalive
n’atteint que ce qui a longueur, largeur et profondeur. Tous ces
objets de perception sont des propriétés des corps ; et les sens ne
peuvent rien percevoir d'autre, parce qu’ils sont des facultés
répandues dans des corps, et divisibles suivant leur division : aussi
ne percoivenl-ils que des corps, susceptibles de division. Car une
telle faculté, [soit sensitive soit imaginative,] se trouvant répandue

*dans une chose divisible, il est hors de doute que lorsqu’elle sai-

sit un objet, cet objet est divisé suivant les divisions de la faculté

(1) Qoran, XXVIII, 88.
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elle-méme. Et par conséquent, toute faculté [répandue] dans un
corps ne saisit que des corps ou ce qui réside dans des corps. Or,
il était déja établi que cet [itre nécessaire est absolument exempt
de qualités corporelles ; il ne saurait done | étre percu que par
quelque chose qui ne soit ni un corps, ni une facnlté [répandue)
dans un corps, ni.une dépendance des corps 4 un titre quelcon-
(fue, qui ne soit ni intérieur ni extérieur aux corps, ni joint aux
corps, ni séparé des corps. Il lui était dés lors évident qu'il per-
cevait cet Fitre par sa propre essence, et qu'il en avait la notion
gravée en lui ; d'ou il concluait que sa propre essence, par laquelle
il le percevait, était une chose incorporelle, a laquelle ne conve-
nait aucune des qualités des corps ; que toute la partie extérieure
et corporelle qu'il percevait dans son étre n’était point sa véritable
essence, el que sa véritable essence ne consistait que dans cette
chose par laquelle il percevait I'fitre nécessaire.

Lorsqu’il sut que son essence n’était pas cet assemblage cor-
porel qu’il percevait par les sens et dont sa peau formait I'enve-
loppe, il n’eut plus qu'un dédain absolu pour son corps, et il se
mit a réfléchir A cette noble essence par laquelle il percevait cet
Etre noble et nécessaire. Il se demanda si cette noble essence
pouvait périr, ou se corrompre et se dissoudre, ou bien si elle était
d’éternelle durée. Or, il vit que la corruption, la dissolution, est
un apanage des corps, et consiste en ce qu'ils se dépouillent d’une
forme pour en revétir | une autre : par exemple, quand l'eau de-
vient air et quand l'air devient eau, quand les plantes deviennent
terre ou cendre et quand la terre devient plante ; car telle est la
notion de corruption. Mais une chose qui n’est point corps, qui
n'a pas besoin de corps pour subsister, qui est complétement
étrangére 4 la corporalité, sa corruplion ne peut se concevoir en
ancune fagon.

Lorsqu'il eut acquis la certitude que son essence véritable ne
pouvait se corrompre, il voulut savoir quelle serait sa condition
quand elle aurait abandonné le corps et en serait affranchie. Mais
il s’était convaincu déja qu’eile ne 'abandonne que lorsquil ne
lui convient plus comme instrument. Il examina done successive-
ment toutes les facultés perceplives, et vit que chacune d’entre

aY

Av



AL

40

70—

elles est tant6t percevante en puissance et tantdt percevante en
acte. Par exemple I'ceil, pendant qu'il est fermé ou qu’il se détour-
ne de l'objet visuel, est percevant en puissance: percevant en
puissance signifie qu'il ne percoit point en ce moment, mais qu'il
peut percevoir dans I'avenir ; lorsque [au conlraire] il est ouvert
et tourné vers l'objet visuel, il est percevant en acte : percevant
en acte signifie qu’en ce moment il percoit. De méme, chacune de
ces facultés [peut] étre en puissance | et [peut] étre en acte. Si
I'une quelconque de ces facultés n’a jamais per¢u en acte, tant
qu’elle demeure en puissance elle ne désire point la perception de
son objet propre, car elle n’en a encore aucune notion ; par exem-
ple [chez] I'aveugle de naissance. S'il lui est arrivé de percevoir
en acte, puis, qu'elle soit redevenue en puissance, tant qu'elle
demeure en puissance elle désire la perception en acte, parce
qu'elle connait désormais cet objet perceptible, s’est attachée a
lui et a du penchant pour lui; telle est une personne qui, aprés
avoir vu clair, est devenue aveugle : elle désire sans cesse revoir
les objets visibles. 1 Plus grande est la perfection, la splendeur, la
beauté de 'objet perceptible, plus grand aussi est le désir qu'il
inspire, et plus vive la douleur que cause sa perte. (’est pourquoi
la douleur de celui qui perd la vue aprés en avoir joui est plus
vive que la douleur de celui qui perd l'odorat ; car les objets per-
cus par la vue sont plus parfaits et plus beaux que les objets per-
cus par l'odorat. Si done, parmi les choses, il s’en trouve une
dont la perfection soit infinie, dont la beauté, la splendeur, soient
sans bornes, qui soit au-dessus de la perfection, de la beaulé, de
la splendeur, une chose telle qu’il n’existe nulle perfection, nulle
beauté, nulle splendeur, nul atirait qui ne vienne d’elle, qui n’éma-
ne d’elle, celui qui perdrait la perception | d'une telle chose aprés
I'avoir connue, celui-la, sans aucun doute, pendant tout le temps
qu’il en serait privé, éprouverait des souffrances infinies ; et aussi,
celui qui la percevrait continuellement éprouverait une volupté
ininterrompue, une félicité supréme, une joie, une allégresse
infinie.

Or, il avait déja la certitude que I'EEtre nécessaire posséde tous
les attributs de la perfection, tandis que les attributs de la défecti-
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vité lui sont étrangers et qu’il en est exempt. Il était certain, aussi,
que la chose par laquelle il arrivait a le connaitre n’est pas seni-
blable aux corps, et ne périt pas du fait qu’ils périssent. Il tira de
14 les conclusions suivantes : Quand celui qui posséde une pareil-
le essence apte & une pareille perception se sépare da corps par la
mort, [il se trouve dans l'un des trois cas suivants] : — Ou bien,
antérieurement, pendant qu’il se servait du corps, il n’a acquis an-
cune notion de cet Etre nécessaire, ne s'est jamais uni 4 lui, n’en a
point entendu parler. En ce cas, lorsqu’il est séparé du corps, il
ne désire point cet fitre et ne souffre pas d'en étre privé ; quant
aux facultés corporelles, elles disparaissent toutes du fait de la dis-
parition du corps : elles ne désirent donc plus les objets requis
par ces facultés, n'ont plus d’inclination pour eux, ne souffrent
pas d’en étre privées. (Vest 1a la condition de toutes les brutes, dé-
pourvues de raison, qu’clles revétent ou non la forme humaine.
— Ou bien, antérieurement, pendant qu'’il se servait du corps, il a
acquis la notion de cet Ltre, il a connu sa perfection et sa beauté,
mais il s’est détourné | de lui pour suivre ses passions, et la mort
I’a surpris en cet état. En ce cas, il est privé de la vision intuitive,
mais il en éprouve un désir ardent, et il demeure dans un long
tourment,. dans des souffrances infinies, soit qu’il doive étre déli-
vré de ces maux aprés une longue épreuve et recouvrer l'intuition
de ce qui faisait I'objet de son désir, soit qu'il doive demeurer dans
ses tourments pendant une éternelle durée, selon la disposition
qu'il avait, pendant sa vie corporelle, pour 'une ou l'autre de ces
deux [destinées]. — Ou bien il a acquis la notion de cet Ltre né-
cessaire avant de se séparer du corps, il s’est tourné vers lui tout
entier, s'appliquant & méditer sur sa gloire, sa beauté, sa splen-
deur, et il ne s’est point détourné de lui jusqu’a ce que la mort I'ait
surpris en état de contemplation et d'intuition actuelle (1). En ce
cas, sépavé du corps, il demeure dans une volupté infinie, dans
une félicité, une allégresse, un contentement perpétuel, parce
que Pintuition qu'il a de cet Etre nécessaire est ininterrompue,

(1) Ici lauteur, sans transition, passe de la perception spéculative de Dieu
a la perception mystique de Dieu,
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parce que cette intuition est limpide, sans mélange, et il est délivré
de toutes les choses sensibles requises par ces facultés corporelles,
choses qui, par rapport a cet état, [ne] sont [que] douleurs, maux
et obstacles.

I1 lui fut dés lors constant que sa perfection essentielle et sa
félicité consistaient dans | la vision intuitive de cet [itre nécessaire,
perpétuelle et toujours en acte, ininterrompue, fiit-ce pendant la
durée d'un clin d’ceil, afin que, la mort le surprenant en état d'in-
tuition actuelle, sa félicité continuat, sans mélange de douleur.

Alors, il se demanda comment il pourrait parvenir a'la con-
tinuité de cette vision en acte, de facon qu’il ne lui arrivat [jamais]
de s'en délourner. Il attachait sa pensée a cet [tre pendant un
moment ; mais bientét quelque objet sensible venait s’offrir & sa
vue, le eri d'un animal frappait son oreille, une image se présen-
tait & son esprit ; ou bien il éprouvait une douleur dans un mem-
bre, ressentait la faim, la soif, ou le froid, oula chaleur, ou il
avait besoin de se lever pour évacuer ses excréments. Alors,
troublé dans sa méditation et sorti de P'état ou il se trouvait, il
ne parvenait qua grand peine a se remettre dans cet état d’intui-
tion ; et il craignait de voir la mort fondre sur lui 4 I'improviste,
pendant qu’il était en état de distraction, et de tomber ainsi dans
le malheur élernel, dans la douleur de la séparation (1).

Cetite situation lui était pénible, et il n’en pouvait trouver le
reméde. | Il se mita passer en revue toutes les espéces d’animaux,
observant leurs actions et leurs occupations, dans 'espoir de
découvrir chez certains d’entre cux la notion de cet Etre et un
effort vers lui, et d’apprendre d’eux quelque chose qui serait cause
de son salut. Mais il les vit tous occupés seulement & se procurer
leur nourriture, 4 satisfaire I'envie de manger, I'envie de boire,
Pappétit sexuel, a chercher l'ombre ou la chaleur, et absorbés par
ces [divers soins] nuit et jour, jusquau moment de leur mort,

(1) Sur I'importance décisive, pour le salut ou la damnation, de I'état de
I'ame au moment de la mort, voir, par exemple, El-Djawziyya, Kilad chifd@ el-
‘altl fi macd’il el-qadhd’ wal-qadar wal-hikma wal-ta‘lil. Le Caire, 1323 hég.,
p. Y&r, 1. 20 et suiv,
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jusqu'au terme de leur existence; il n’en voyait aucun s’écarler de
ce programme, ni se livrer jamais 4 une aulre occupalion. Il en
conclut qu'ils ne connaissent pas cet Etre, qu’ils n'ont aucun désir
de lui, aucun souci de le connaitre, et qu'ils tendent tous au néant
ou 4 un état semblable au néant (1). Lorsqu'il eut porté ce juge-
ment sur les animaux, il comprit qu’il s’appliquait a plus forte
raison aux plantes, puisque les plantes n'ont qu’en partie les per-
ceptions qu'ont les animaux : si donc le mieux doué de perception
nalteint pas a celte connaissance, le moins bien doué de percep-
tion est moins capable encore d'y atteindre. D’autant qu’il voyait
toutes les actions des plantes se borner & la nutrition et a la
reproduction.

Ensuite, il considéra les astres et les sphéres. Il vit qu’ils ont
tous des mouvements | réglés et accomplissent leur course suivant
certaines lois ; qu'ils sont transparents et brillants (2), inaccessi-
bles au changement et a la corruption. Il lui parut fortement pro-
bable qu'ils ont, outre leurs corps, des essences connaissant cet
Etre nécessaire, et que ces essences intelligentes ne sont ni des
corps, ni imprimées dans des corps. Et comment n’auraient-ils
point de telles essences, étrangéres a la corporalité, lorsqu’il en
avait une, lui qui était si faible et qui avait tant besoin des choses
sensibles | Car il faisait partie des corps corruptibles, et cepen-
dant, malgré son infirmité, il n'en avait pas moins une essence
étrangére aux corps et incorruptible. Il conclut donc que les corps
célestes sont a plus forte raison dans le méme cas, qu’ils connais-
sent cet Etre nécessaire et qu'ils en ont éternellement une intuition
actuelle, parce que rien d’analogue aux empéchements qui ve-
naient interrompre la continuité de son intuition, a lui, et qui pro-
venaient de l'intervention des objets sensibles, ne se rencontre
dans les corps célestes.

Alors, il se demanda pourquoi, seul entre toutes les espéces

(1) C'est-a-dire vers I'état de matiére premidre. Voir plus loin, p. 74, 1. 21
al 23 1.28al. 30.
(2) Les astres sont brillants, les Sphéres sont absolument transparentes,
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animales, il avait le privilége de cette essence qui le rendait sem-
blable aux corps célestes.

Or, il s’était assuré précédemment, a propos des [quatre] élé-
ments et de la transformation des uns dans les autres, que de tout
ce qui | est a la surface de la terre rien ne conserve sa forme,
mais que la génération et la corruption s’y succédent indéfiniment;
que la plupart de ces corps sont mélangés, composés de choses
contraires, el c'est pourquoi ils tendent vers la corruption ;
qu'il ne s’en trouve aucun de pur, et que ceux qui se rapprochent
de la pureté, de I'absence de mélange et d’adultération, sont trés
peu sujets a la corruption, comme l'or et 'hyacinthe (1). Or, les
corps célestes sont simples, purs ; par suite, ils ne sauraient élre
sujets a la corruption, et les formes ne s’y succédent point.

Il avait aussi la certitude que, parmi tous les corps qui sont
dans le monde de la génération et de la corruption, il en est dont
I'essence se compose d'une seule forme ajoutée a la notion dela
corporéité : ce sont les quatre éléments ; et il en est [d'aulres]
dont 'essence se compose de plusieurs formes, comme les plantes
et les animaux. Or, une chose dont I'essence est composée d’un
plus petit nombre de formes a des actes moins nombreusx, elle est
plus éloignée de la vie ; et si elle se trouve complétement dépour-
vue | de forme, elle n’a aucun accés a la vie, elle est dans un état
semblable au néant. Celles dont I'essence sc compose de formes
plus nombreuses ont des actes plus nombreux et sont mieux en
mesure d’accéder a la vie ; et si cette forme est de telle sorte qu'elle
ne puisse, par aucun moyen, élre séparée de la matiére a laquelle
elle est exclusivement affectée, alors la vie est au plus haut point
manifeste, durable et intense. La chose complétement dépourvue
de forme, c’estla hyle, la matiére; elle n’a aucune vie, elle est sem-
balble au néant. Ce qui est constitué par une seule forme, ce sont
les quatre éléments, qui sont au plus bas degré de l'existence dans

[¢)) L’hyaciuthe (el-ydqoul) &tait pour les Arabes, comme le diamant pour
nous, la pierre précicuse par excellence, « la reine des pierres » (voir Carra de
Vaux, Les penseurs de I'Islam. Paris, 1921-1926, 5 vol,, vol. II, pp. 367-368, en
particulier p. 368, 1, 6-7). '
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le monde de la génération et de la corruption ; c’est d’eux que sont
composées les choses douées de plusieurs formes. Mais ces élé-
ments ont une vie extrémement faible, puisqu’ils ne se meuvent
que d'un seul mouvement ; et s'ils onl une vie faible, c'est parce
que chacun d’entre eux a un contraire manifestement opposé, qui
contrecarre sa tendance naturelle et s’efforce de lui 6ter sa forme;
ce qui fait que son existence manque de stabilité et que sa vie est
faible. La vie des plantes a plus de force que celle des [éléments]
et celle des animaux se manifeste encore davantage. En voici la
raison. Lorsque, dans un de | ces composés, la nature d'un des
éléments domine, celui-ci, en vertu de sa force dans le composé,
I'emporte sur les natures des autres éléments, neutralise leurs
forces, et le composé, recevant le caractére de I'élément dominant,
n’est apte par suite qu’a une vie rudimentaire, comme cet élément
lui-méme n'est apte qu'a une vie rudimentaire et débile. Lorsque
[au contraire], dans un de ces composés, la nature d’aucun des
é¢léments ne domine, alors les éléments s’y font équilibre exac-
tement, aucun d’'eux ne neutralise la force d'un autre plus que la
sienne propre n’est neutralisée par lui, et les actions qu'ils exercent
les uns sur les autres sont équivalentes, aucun élément ne mani-
feste la sienne, dans le [composé], a4 un degré supérieur, aucun
ne le domine, et ce [composé], loin de ressembler a 'un des élé-
menls, est comme si sa forme n’avait pas de contraire ; | par suite,
il se trouve apte a la vie. Plus cet équilibre est compensé, parfait,
¢loigné du déséquilibre, plus aussi le [composé] est éloigné d’avoir
un contraire et plus sa vie est parfaile.

Or, comme esprit animal, qui a pour siége le coeur, réalise
un haut degré d’équilibre, car il est plus sublil que la terre et
I'eau, plus épais que le feu et l'air, il tient le milieu méme, aucun
des éléments ne s'oppose a lui d’'une opposition manifeste, et il est
dispos¢, par conséquent, a la forme de l'animalité.

Il vit que de ces [prémisses]| résultaient nécessairement [les
conséquences suivantes|:

Le mieux équilibré de ces esprits animaux est apte a la vie
la plus parfaite qui soit dans le monde de Ja génération et de la
corruption ; on peut presque dire de cet esprit que sa forme n’a

V¥
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pas de contraire; et il ressemble par conséquent aux corps
célestes, dont les formes n'ont pas de contraire. En outre, 'esprit
d’un tel animal, étant véritablement intermédiaire entre les élé-
ments, ne se meut pas d'une maniére absolae vers le haut ni vers
le bas ; et s'il pouvait étre placé au milieu de la distance qui s'é-
tend entre | le centre (1) et la limite la plus élevée ou aboutit le
feu, sans'subir une corruption, il y demeurerait immobile, sans
chercher & monter nia descendre ; s’il se mouvait d’'un mou-
vement de déplacement, ce serait pour tourner autour du milieu,
comme font les corps célestes ; s'il se mouvail sur place, ce serait
en tournant sur lui-méme (2) ; et il serait de figure sphérique,
aucune autre n’étant possible (3). Par conséquent il a une étroite
ressemblance avec les corps célestes,

Comme il avait examiné les maniéres d'étre des animaux
sans rien apercevoir en eux qui lui fit supposer qu’ils eussent
quelque notion de I'Etre nécessaire, tandis qu'il savait que sa
propre essence en possédait la notion, il décida donc qu'il était
I'animal doué d'une ame [parfaitement] équilibrée, ['animal] sem-
blable aux corps célestes. Il comprit qu’il était une (4) espéce

(1) Le centre de la Terre, qui est en méme temps le centre du monde, et
qui constitue le bas absolu.

(2) Il faut entendre : & la facon d’une sphére céleste, c’est-d-dire sans
saccades, d’'un mouvement régulier, uniforme, continu, autour d’un axe ima-
ginaire invariable.

(3) 11 v’y a pas de raison pour qu'un corps fluide parfaitement homogéne
prenne, de lui-méme, une figure irrégulidre, et la seule figure parfaitement
réguliére & trois dimensions est la sphére. Ainsi raisonnera Laplace pour éta-
blir la figure sphérique de la « nébuleuse » dont s’engendrera notre systeme
solaire. C’est un appel au principe de raison suffisante.

(4) ¢4 &) quil était une espice, et non d’une espéce, car, jusqua sa ren-
contre avee Acil, il se croit scul de son espéce, comme les sphéres célestes,
dont chacune, selon Ibn Sind, constitue a elle seule une espéce a part(Arist...
Opera... Averr... Gomment., 11 De Coelo, fo 131 LM, fo 132 A) ; Ibn Rochd (ibid.)
professera, il est vrai; contre Ihu Sind, que les spheres célestes sout de méme
espéce, non pas cependant « en un sens univoque », mais seulement « selon
I'antérieur et le postérieur » (fo 182 AB). Néanmoins, dans sa polémique contre
El-Ghazali, il déclarera que « les corps célestes ne sont pas un spécifiquement
et plusieurs numériquement : ils sont plusieurs spécifiquement comme des
[espéces] animales différentes, bien qu’il n’existe [ici| qu'un seul individu de
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différente des autres espéces d’animaux, qu'il était créé pour une
autre fin et destiné & quelque chose de grand 4 quoi n’était des-
tinée aucune [autre] espéce animale, C'était une marque suffisante
de sa noblesse, que la plus vile des deux parties dont il était com~
posé, la partie | corporelle, fit de toutes les choses la plus sem-~
blable aux substances célestes, extérieures au monde de la géné-
ration et de la corruption, exemptes des accidents de défaut, de
transformation et de changement.Quant a la plus noble de ses deux
parties, c'était la chose par laquelle il connaissait 'Etre nécessaire,
et cette chose intelligente était une chose souveraine, divine, im-
muable, inaccessible & la corruption, étrangére a toules les déter-
minations des corps, insaisissable aux sens ou 4 I'imagination,
inconnaissable par tout instrument [de connaissance| autre qu’elle-
méme, mais connaissable 4 elle-méme, qui est a la fois I'intel-
ligent, I'intelligible et l'intelligence, Je connaissant, le connaissable
et la connaissance, sans présenter pour cela aucune pluralité, car
pluralité et séparation sont des attributs des corps et des accom-
pagnements des corps, tandis qu’il n’y a 1a ni corps, ni attribut
d’un corps, ni accompagnement d’'un corps.

Lorsqu’il eut compris en quoi, seul entre toutes les espéces
animales, il ressemblait aux corps célestes, il vit qu'il était obli-
gatoire pour lui de les prendre pour modéles, d'imiter leurs ac-
tions, et de faire tous ses efforts pour se rendre semblable a eux.

De méme encore il vit que, par la partie la plus noble de lui-
méme, qui lui donnait la connaissance de I'Fitre nécessaire, il
avait quelque ressemblance avec cet Llre, | en tant que cette
partie était exempte des attributs corporels, comme I'Etre néces-
saire en est exempt. Il y avait donc aussi obligation pour lui de
travailler & acquérir lui-méme ses qualités 4 tous les points de
vue ol cela était possible, de prendre son caractére, d'imiter ses
actes, de s’appliquer avec zéle a 'accomplissement de sa volonts,
“de s’abandonner & lui, d’acquiescer a tous ses décrets de tout cceur,
extérieurement et intérieurement, au point de s’en réjouir, fussent-

chaque espéce » (Tahafol al-tahajot, éd. Bouyges, p. 49, 1. 7 == Arisl... Opera...
Averr... Comment., Destructio destruct., fo 2¢ E).
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ils pour son corps une cause de douleur, de dommage, et méme
de destruction totale. ’

De méme il vit qu'il avait, d’autre part, quelque ressemblance
avec toutes les espéces animales, par la partie vile de lui-méme,

“qui appartenait au monde de la génération et de la corruption, a

savoir le corps ténébreux et grossier, qui demandait & ce monde
diverses choses sensibles, la nourriture, la boisson, l'union sexu-
elle (1). Il vit aussi que ce corps ne lui avait pas été donné en vain
et ne'lui avait pas été joint sans utilité, qu'il y avait obligation
pour lui de s’en occuper, de l'entretenir ; mais il ne pouvait s’ac-
quitter de ce soin que par des actions semblables & celles de tous
les animaux.,

Done, les actes auxquels il était obligé se présentaient & lui
comme ayant un triple objet. C’étdient :

Ou bien des actes par lesquels il s’assimilerait aux animaunx
dépourvus | de raison ;

Ou bien des actes par lesquels il s'assimilerait aux corps cé-
lestes ;

Ou bien des actes par lesquels il s’assimilerait a I'Etre néces-
saire.

La premiére assimilation s’imposait a lui en tant qu'il avait
un corps ténébrenx, muni de membres distincts, de facultés di-
verses, et animé d’appélits variés. .

La deuxiéme assimilation s'imposait a lui en tant qu'il pos-
sédait Tesprit animal logé dans le cceur, principe du corps entier
et des facultés qqui sont en lui.

La troisiéme assimilation s’imposait a lui en tant qu’il était
lui, c’est-a-dire en tant qu’il était I'essence par laquelle il connais-
sait cet Etre nécessaire ; et il savait déja que son bonheur et sa
délivrance du malheur [éternel] résidaient dans la continuelle
intuition de cet Etre nécessaire, et exigeaient qu’il ne se détournat
plus de lui, fit-ce pendant la durée d’un clin d’ceil.

Ensuite, il se demanda de quelle maniére il pourrait obtenir
cette continuité; et ses réflexions 'amenérent & conclure qu'il devait

(1) Détail malencontreux, puisque notre solitaire se croit seul de son espéce.
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travailler & ces trois sortes d’assimilation. — En ce qui concerne
la premiére, elle nelui servirait en rien a acquérir | cette intuition;
elle ne pouvait que I'en distraire et y faire obstacle, puisqu’elle ne
s'applique qu’aux choses sensibles, et que toules les choses sen-
sibles sont un voile qui intercepte cette intuition. Mais cette assi-
milation est indispensable & la conservation de cet esprit animal,
par lequel se réalise la deuxiéme assimilation, I'assimilation aux
corps célestes ; et par la elle est nécessaire, bien qu'elle ne soit
pas exempte de I'inconvénient signalé. — Quant a la deuxiéme
assimilation, elle lai procurerait une grande partie de Vintuition
continue. Mais c’est une intuition qui n’est pas sans mélange ; car
celui qui a cette sorte d’intuition a conscience, en méme temps, de
sa propre essence et a un regard vers elle, ainsi qu'il sera montré
plus' loin. — Enfin, la troisi¢éme assimilation donne lintuition
pure, l'absorption absolue, qui exclut tout regard vers-un objet
autre que I'Etre nécessaire. Celui qui a cette intnition, sa propre
essence (1) ne lui est plus présente, elle a disparu, elle s'est éva-
nouie, et de méme loutes les autres essences, nombreuses ou non,
sauf I'essence de 'Unique, du Véritable, du Nécessaire, | Grand,
Trés-Haut et Tout-Puissant.

Lorsqu'il eut compris que son bul supréme était cette troj-
si¢éme assimilation, mais qu'il ne pourrait y parvenir qu'a force
d’exercice, aprés s’étre longtemps appliqué a la deuxiéme assimi-
lation, et qu’il ne pourrait subsister pendant ce temps que grace a
la premiére assimilation, qui, bien que nécessaire, n’en était pas
moins, il le savait, un obstacle par essence quoiqu’elle fit une
aide par accident, il simposa de ne se livrer A cette premiére assi-
milation que dans la mesure du nécessaire, c’est-a-dire dans la
mesure strictement suffisante pour que I'esprit animal pit subsis-
ter. Et il trouva que pour que cet esprit subsiste, deux choses sont
nécessairement requises. D’abord, de quoi I'entretenir & I'intérieur
et réparer ses pertes : c'est la nourriture ; ensuite, de quoi le pré-

(1) Mieux vaudrait traduire ici : « Celui qui a cette intuition perd la cons-
cience de lui-méme » ; mais voir plus haut, p. 44, n. 2; cf. p. 5, av. dern. 1., 2
p. 6, 1. 1, un cas analogue : nafsaho (son dme, ou lui-méme).
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server 4 'extéricur et écarter de lui t(oute cause de dommage, le
froid, la chaleur, la pluie, I'ardeur du soleil, les animaux dange-
reux, ete, Il vit que s'il usait de ce qui, parmi ces choses, lui était
nécessaire, inconsidérément et an hasard des circonstances, il
risquait de tomber dans I’excés, d’en prendre plus que la quantité
suffisante, et | d’agir ainsi 4 son détriment, faute de réflexion. Il
jugea donc que ce qu'il avait a faire, c'était de se fixer & lui-méme
des limites qu'il ne franchirait pas, des mesures qu’il ne dépas-
serait point; il comprit que cette fixation devait porter sur le
genre des choses dont il se nourrirait [c’est-a-dire déterminer]
quelles seraient ces choses, sur leur quantité, et sur les intervalles
de temps a observer.

Il considéra d’abord les genres de choses dont il se nourrirait
et vit qu'il y en avait trois : des plantes qui n’ont pas encore achevé
leur croissance et qui n’ont pas effectué leur compléte évolution, a
savoir les [différentes] espéces de légumes verls qui sont comes-
tibles ; les fruits des plantes complétement évoluées, et qui ont
semé leurs graines afin qu’il en naisse d’autres plantes de la méme
espéce, a savoir les [diverses] sortes de fruits frais ou secs ; enfin,
des animaux comestibles, soit terrestres soit marins. Or, il savait
déja que tous ces genres [d'élres] sont I'ceuvre de cet Etre néces-
saire dans Papproche et I'imitation duquel il avait compris que
résidait son bonheur. Et sans ancun doute, le fait de se nourrir
d’cux était de nature a | les empécher d’atteindre leur perfection,
il constitnait une intrusion entre eux et la fin a laquelle ils sont
destinés ; c’était 1a s’opposer & I'action de I’Agent, et cette oppo-
sition allait 4 I'encontre de son but, qui était de se rapprocher de
lui et de se rendre semblable a lui. II vit donc que le mienx serait
pour lui de s’abstenir, s’il était possible, de toute nourriture. Mais
cela lui était impossible ; car une telle abstinence aboutirait a la
destruction de son corps, ce qui serait, & 'encontre de son Auteur,
une opposition plus grave que la premiére, puisque lui-méme était
plus noble que ces autres choses, dont la destruction était la con-
dition de sa conservation. Il se résigna done au moindre des deux
maux, il se permit la moins grave des deux oppositions : il décida
que de ces [divers] genres [d'étres) il devait, si[certains] venaient &
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manquer, prendre ceux qu'il aurait sous la main, dans la mesure
qu'il jugerait, tout a I'heure, convenable ; lorsqu’ils se trouveraient
tous [4 sa portée], alors il lui faudrait user de circonspection, et
choisir ceux d'entre eux dont la suppression ne constituerait pas
une forte opposition a l'ceuvre de I'Agent, par exemple la pulpe
des fruits dont la maturité est compléte et qui contiennent des se-
mences propres 4 la | reproduction, a condition qu’il et soin de
ne pas manger ces semences, de ne pas les détruire, ni les jeter
dans un lieu impropre a la végélation, comme des rochers, un ter-
rain salsugineux, etc. S'il ne pouvait trouver de tels fruits, pour-
vus d'une pulpe comestible, pommes, poires, prunes, etc,, alors il
pourrait prendre soit des fruits qui n’ont de comestible que les
semences elles-mémes, comme les noix, les chataignes, soit des
plantes potagéres qui n’ont point encore atteint leur plein dévelop-
pement, & condition de s’adresser a ceux qui, parmi ces deux
[sortes de végétaux], se trouveraient en plus grande quantité et
qui auraient une plus grande puissance de reproduction, de ne
pas arracher leurs racines, et de ne pas détruire toutes leurs se-
mences. Si ces [végétaux] manquaient, alors il pourrait prendre
des animaux, ou leurs ceufs, a condition de ne prendre parmi les
animaux que de ceux qui se trouveraient en plus grand nombre,
et de n'en pas détruire radicalement une espéce, Telles sont les
[régles] qu'il crut [devoir s'imposer| relativement au genre des
choses dont il ferait sa nourriture (1).

En ce qui concerne la quantité, il jugea qu'elle devait étre
suffisante pour apaiser la faim, sans plus. Pour les inlervalleés de
temps a observer, il jugea que lorsqu’il aurait pris | la nourri-
ture suffisante, il devait en rester 1, et ne pas se mettre en quéte
d’autre chose, tant qu'il n’éprouverait pas une faiblesse I'entra-
vant dans un des actes que lui imposait la deuxié¢me assiinila-
tion, et dont il sera question ci-aprés.

Quant aux choses nécessaires pour conserver Vesprit animal
en le protégeant extérieurement, il n'en était pas en peine, puis-

(1) Noter le caractére i la fois pythagoricien et hindou de ces régles rela-
tives a la nourriture, et a la charité pour tout étre vivant, animal ou plante.
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qu'il était vétu de peaux, et avait une demeure quile mettait a
I'abri des contingences du dehors ; cela lui suffisait, et il he jugea
pas a propos de s’en occuper. Pour la nourriture, il observa les
régles qu’il s’était prescrites et que nous venons d’exposer.

Il s'attacha ensuite a la deuxiéme [sorte d’Jactes, c'est-a-dire
I'assimilation aux Corgs célestes, leur imitation et I'acquisition de
leurs qualités. Il étudia leurs atiributs [ou caractéres], etil vit
qu’ils se ramenaient &4 trois genres. Le premier comprenait des
caractéres qu'ils présentent par rapport aux choses qui sont au-
dessous d’eux, dans le monde de la génération et de la corruption,
a savoir la chaleur qu’ils leur communiquent par essence, et le
froid [qu'ils leur communiquent] par accident, la lumiére, la raré-
faction et la condensation, en un mot toutes les modifications
qu’ils y produisent, et | grace auxquelles elles deviennent aptes a
[recevoir] l'influx des formes spirituelles, que répand sur elles
I'Agent doué d’'une existence nécessaire. Le deuxiéme genre com-
prenait des caractéres qui leur appartiennent par essence, comme
la transparence, I'éclat, la pureld, 'absence de ternissure et de
souillure quelconque, le mouvement circulaire, soit autour de leur
centre pour certains d’entre eux (1), soit, pour certains, autour du
centre d’un autre (2). Le troisiéme genre comprenait des carac-
léres qui leur appartiennent par rapport & I'Eitre nécessaire, comme
d’en avoir I'intuition perpétuelle, de ne point se détourner de lui,
d’étre épris de lui, de se conduire d’aprés son décret, de se plier a
I'accomplissement de ses desseins, de ne se mouvoir que par sa
volonté et sous la puissance de sa main. Il se mit donca faire tous
ses cfforts pour se rendre semblable & eux dans ces trois genres
[de caracteres].

En ce qui concerne le premier genre, il se rendait semblable
A eux ¢n s'imposant de ne point voir un animal ou une plante

(1) Les sphéres homocentriques.

(2) Tout astre tourne autour du centre de la splicre qui le porte a sa péri-
phérie. — Les sphéres excentriques et les sphéres épicycles tournent & la fois
autour de leur propre centre ct autour du centre d’une autre sphére qui les
entraine dans son mouvement de rotation, — Voir Léon Gauthier, Une réforme
du systéme astronomique de Ptolémée..., pussim,
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souffrir d'un besoin, d’'un mal, d’'un dommage, d'un empéchement
dontil ptit les délivrer, sans le faire disparaitre : quand son regard
tombait sur une plante a laquelle un objet formant écran offus-
quait le soleil, ou 4 laquelle s'attachait une autre plante de ma-
niére 4 lui nuire, ou qui était sur le point de périr de soif, il écar-
tait 'écran | si ¢’était possible, il détachait d’elle la plante nuisible
en s’arrangeant pour ne point endommager celle qui nuisait, il
revenait arroser la plante aussi souvent qu'’il le pouvait. Quand
son regard tombait sur un animal serré de prés par une béte de
proie, pris dans son nceud coulant, ou qui s’était enfoncé une
épine, ou qui avait recu dans les yeux ou dans les oreilles quelque
objet nuisible, ou pressé par la soif, ou par la faim, il s'employait
avec ztle a le délivrer de tout cela, il lui procurait & manger ou a
boire. Quand son regard tombait sur une eau qui coulait pour
aller abreuver des plantes ou des animaux, si un obstacle en arré-
tait le cours, pierre tombée en travers ou barrage d’alluvion
apportée par le courant, il faisait disparaitre cet obstacle. 1l ne
cessa de travailler assidiment & cette espéce {du premier] des

genres d’assimilation [aux corps célesles], jusqua ce qu’il y eat.

atteint la perfection.

En ce qui concerne le denxiéme genve, il se rendait semblable
aux [corps célestes] en s'imposant une continuelle proprets, en
débarrassant son corps de [toute] saleté, de [toute] souillure, en
se lavant fréquemment avec de 'eau, cen se nettoyant les ongles,
les dents, les parties cachées du corps, etles parfumant, autant
qu'il lui était possible, | avec des herbes odoriférantes et diverses
sortes de cosmétiques odorants, en nettoyant et parfumant souvent
ses vétements (1), si bien qu’il était tout entier resplendissant de
beaulé, d’élégance, de propreté et de bonne odeur. En outre, il se
livrait aux divers genres de mouvement circulaire : tantot il faisait

(1) Cf. Qoran, XXII, 30 et les commentaires (sc raser la téte, ce couper les
ongles, etc.) ; 1V, 46 ; V, 8-9 (ablutions, purifications). Des soins-de purification
du méme genre sont recommandés par la tradition musulmane, particuliére-
ment avant de commencer une lecture du Qoran ou un cours de traditions
(voir, par exemple, W. Margais, Le taqrib de En-Nawawi, traduit et annoté,
Journ. Asiatique, juillet-aofit 1901, p. 85, 1. 7 et n. 5.
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le tour de I'ile par le rivage, etil en parcourait les ‘diverses ré-
gions ; tantot il faisait le tour de sa demeure, ou il décrivait autour
de quelque rocher un certain nombre de circuits, soit au pas or-
dinaire, soit au pas gymnastique ; tantot il tournait sur lui-méme
jusqu'a ce qu’il fit pris de vertige (1).

‘En ce qui concerne le troisiéme genre, il se rendait semblable
aux corps célestes en fixant sa pensée sur cet Etre nécessaire el en
rompant toute attache avec les choses sensibles, fermant ses yeux,
bouchant ses oreilles, luttant de toutes ses forces contre l'entrai-
nement de P'imagination, faisant de suprémes efforts pour ne con-
sidérer que Lui seul et ne lui associer aucun [objet dans sa pen-
sée]. 11 avait recours pour cela au mouvement de rotation sur
lui-méme, s'excitant a Ilaccélérer]; et lorsque son mouvement
rotatoire atteignait une grande rapidité, les objets sensibles s’éva-
nouissaient, 'imagination s’affaiblissait, ainsi que les autres facul-
tés qui ont besoin d'instruments | corporels, tandis que se fortifiait
I'action de son essence, essence indépendante du corps, si bien
que par moments sa pensée devenait pure de mélange et lui don-
nait I'intuition de I'Etre nécessaire. Mais bientét les facultés cor-
porelles, revenant & la charge, faisaient évanouir cet état, et
«ramené par elles au plus bas degré » (2), il revenait a I'état
précédent. Si une faiblesse I'envahissait qui l'entravait dans [la
poursuile de] son but, il prenait quelque nourriture en se confor-
mant aux régles ci-dessus énoncées; puis il se remettait & son
travail d'assimilation aux corps célestes suivant les trois genres
énumérés [plus haut|, et il s’y appliquait pendant un certain
temps : il faisait effort contre scs faculiés corporelles, elles fai-
saient effort contre lui, il lultait contre elles, elles luttaient contre
Ini. Et dans les moments ot il prenait sur elles le dessus, ot sa
pensée élait pure de mélange, il avait une lueur des états propres
4 ceux qui sont arrivés a la troisiéme assimilation.

Puis, il se mit a poursuivre la troisiéme assimilation, et a
faire des efforts pour y atteindre. Il considéra donc les attributs

(1) Comparer les derviches tourneurs.
(2) Qoran, XGV, 5,
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de I'Etre nécessaire. Au cours de ses spéculations | théorétiques et VA
avant d’aborder la pratique, il lui était apparu que ces attributs
sont de deux sortes : des attributs positifs, comme la science, la
puissance, la sagesse, et des attributs négatils, comme I'exemption
de la corporéité et des attributs des corps, de ce qui en est une
suite, et de ce qui s’y rattache, méme de loin. Or (1), les altributs
positifs impliquent cette.exemption, pour que rien ne se trouve en
eux des attributs des corps, en particulier la multiplicité. Donc,
ces attributs positifs ne rendent point multiple son essence, etils
reviennent fous A une seule notion qui est son essence méme. Il
se mit donc & chercher comment il pourrait se rendre semblable &
lui dans chacune de ces deux sortes [d'attributs].

En ce qui concerne les attributs affirmatifs [ou positifs], sa-
chant qu'ils reviennent tous 4 son essence méme et qu'ils ne con-
tiennent aucune espéce de multiplicité, puisque la multiplicité est
un attribut des corps, sachant d’autre part que la connaissance
qu’il a de son essence n’est pas une nolion surajoutée a son essen-.
ce, mais que son essence est la connaissance qu’il a de son essen-
ce, et que la connaissance qu’il a de son essence est son essence,
il comprit que s’il pouvait lui-méme connaitre l'essence divine,
cetle connaissance par laquelle il connaitrait I'essence de Dieu ne
serait pas une notion surajoutée a I'essence divine, mais qu’elle
serait Lui-méme ; et il vit que se rendre semblable a lui par les
attributs affirmatifs [ou posilifs], cela consistait 4 ne connaitre
que Lui seul sans lui associer | ancun atiribut corporel. Clest a Y'*
quoi il s’appliqua.

En ce qui concerne les attributs négatifs, ils reviennent tous
a Pexemption de la corporéité. Il entreprit donc d’éliminer de sa
[propre] essence les attributs de la corporéité. Il en avait déja éli-
miné beaucoup pendant qu’il s’exercait précédemment a s’assi-
miler aux corps célestes, mais il en restait encore un grand nom-
bre, comme le mouvement circulaire, car le mouvement est un
des attributs les plus caractéristiques des corps, le soin des ani-
maux et des plantes, la compassion pour eux, le souci de les

(1) Voealiser &3 et non 5.
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débarrasser d’entraves ; car ce sont 1a aussi des attributs corpo-
rels, puisque, d'abord, il ne les voyait que par une faculté qui est
corporelle, et qu'il travaillait & leur étre utile par une faculté éga-
lement corporelle. ]l entreprit donec d’éliminer de son ame tous
ces [attributs],. puisqu'aucun ne convenait a I'état vers lequel il
tendait maintenant ; et il se réduisit & demeurer immobhile dans le
fond de sa caverne, téte baissée, paupiéres closes, s’abstrayant des
objets sensibles et des facultés corporelles, concentrant ses préoc-
cupations et ses pensées uniquement sur I'lilre nécessaire, sans
lui associer rien d’autre. Dés que s’offrait & lui 'image de quelque
autre objet, il I'écartait | énergiquement de son imagination et la
chassait. Il s’entraina a cet exercice et il y travailla longtemps. 1l
lui arrivait de passer plusieurs jours sans manger et sans remuer.
Et, au plus fort de cette lutte, parfois disparaissaient de sa mé-
moire et de sa pensée toutes les choses auires que son essence
propre. Mais cette derniére ne disparaissait pas tandis qu’il était
plongé dans l'intuition de I'Etre Véritable et Nécessaire ; et il s’en
affligeait, sachant que c'était 1a un mélange dans Pintuition pure,
et un partage de 'attention.

Il persévéra donc dans ses efforts pour arriver & I'évanouis-
sement de la conscience de soi (1), a 'absorption dans I'intuition
pure de [I'Eitre] Véritable ; et il y réussit enfin : [tout] disparut de
sa mémoire et de sa pensée, « les cieux, la terre, et ce qui est éntre
eux » (2), toutes les formes spirituelles, toutes les facultés corpo-
relles, toutes les facultés séparées de toute maticre, a savoir les
essences qui ont la notion de 'Etre Véritable ; et sa propre essence

(1) El-fand’ ‘an nafsihi, I'évanouissement de la conscience de soi. Les mys-
tiques musulmans appellent fand’ tout court I'évanouissement total, dans I'ex-
tase, des représentations objectives, avec persistance de la conscience de soi ;
ils appellent fand’ el-fand’, évanouissement de U'évanouissement, la disparition
de la conscience elle-méme, de la personnalité, de la dualité du sujet et de
Yobjet, I'absorption dans I'Unité divine, degré supréme de I'extase mystique
(Commentaire marginal par Zakariyya el-Angiri, de la Ricdla qochairiyya d’El-
Qochairi. Le Caire, 1346 hég., p. YA). Ibn Thofail n'embarrasse point sa termi-
nologie de ces subtiles précisions,

(2) Qoran, V, 20-21 ; XV, 85; LXXVIII, 37; etc.
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disparut avec toutes ces essences. Tout cela s'évanouit, se dissipa
« comme des atomes disséminés » (1). Il ne resta que 1'Unique, le
Véritable, I'Eitre permanent, lui disant avec Sa parole, qui n'est
pas une notion surajoutée & Son essence : « A qui appartient
aujourd’hui la Souveraineté ? Au Dieu Unique, Irrésistible » (2).
Il comprit | sa parole et entendit son appel, bien qu'il ne connfit
aucun ' idiome ni pour le comprendre ni pour le parler. Il s’abima
dans cet état ; et il percut « ce qu'aucun ceil n'a vu, qu'aucune
oreille n'a entendu, qui ne s'est jamais présenté au cceur d’un
mortel » (3). ”

N'attache donc pas ton coeur a la description d'une chose que
ne peut se représenter un ceeur humain. Car beaucoup de choses
que se représente le coeur des humains sont difficiles a décrire ;
mais combien I'est davantage une chose que le cceur, par aucune
voie, ne saurait arriver a se représenter, qui n’appartient pas au
méme monde que lui, qui n’est pas du méme ordre !

Par [le mot] cceur (4), je n’entends point ['organe] corporel
[appelé] caeur, ni 'esprit logé dans sa cavité, mais la forme de cet
esprit, forme qui, par ses facultés, se répand dans le corps de
homme (5). Car chacun des trois porte le nom de coeur ; mais il

(1) Qoran, LVI, 6, ou, avec la legon d¢ PaBy (15,84 au lien de &%), Qoran
XXV, 25.

(2) Qoran, XL, 16. Dans le Qoran, cette parole s¢ rapporte au Jugement
dernier. Ibn Thofail, ici, I'interpréte comme la proclamation, par I'Etre véri-
table, de son triomple sur I'individualité dans 'intuition mystique.

(3) Cf. El-Bokhiri (ouvr. cité p. 56, n. 3, vol. VI, p. 115. C’est un hadits
qodsi (voir méme p., méme n.). Cf. Premicre épitre de Saini Paul aux Corin-
thiens 11, 9 ; Esaje, LXIV, 4.

(4) Qalb signific a la fois, dans la langue courante, cocur, dme, esprit.

(56) Ce passage est manifestement inspiré d'El-Ghazili, Mongqidh. le Caire,
1309 hég., p. ¥7, 1. 24 : « L’homme est formé d’un corps et d'un ceeur (qalb) ;
j'entends par cceur l'essence [c’est-d-dire la forme] de lesprit [animal de
I'homme), et non pas I’ [organe,k fait de] chair et de sang, quilui est commun
avec le cadavre et avec la béte...» (la traduction de ce passage par Barbier de
Meynard, Journ. Asiatique, 1877, p. 1, dern. 1., est défectueuse : il traduit, en
particulier, hagqiqato 'r-rouhi par « I'esprit de vérité » au lieu de : I'essence de
Uesprit [animal]). Le ceur ainsi défini par El-Ghazill et 1bn Thofail n’est autre
chose que 'ame raisonnante. C’est en un sens bien différent que Pascal dira :
« Le ceeur a ses raisons que la Raison ne connalt pas » (Pensées, éditlon minor
Brunschwicg, section 1V, fragment ne 277).
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n’y a aucun moyen que cette chose puisse étre saisie par I'un des
trois. .Or, on ne saurait exprimer que ce qu'ils peuvent saisir ; et
vouloir qu'on exprime cet état, c'est vouloir I'impossible : cest
comme si quelqu'un voulait gotiter les couleurs en 1ant gue cou-
leurs, ou voulait que le noir, par exemple, soit doux | ou acide.

Toutefois, nous ne te quitterons pas sans te donner, sur les
merveilles qu'il percut en cetle station (1), quelques indications
sous forme allégorique, et non en frappant (2) a la porte de la vé-
rité, puisque, pour acquérir une connaissance exacte de ce qui est
[percu] dans cette station, il n’y a pas d’autre moyen que d’y arri-
ver. Ecoute donc maintenant avec les oreilles de ton coeur, regarde
avec les yeux de ton intellect, ce que je vais t'indiquer : peut-étre
y trouveras-tu une direction qui te mettra dans le droit chemin.
La [seule] condition que je t'impose, c'est de ne pas me demander
présentement de te donner de vive voix une explication plus am-
ple que celle que je confie & ces feuilles ; car le champ est étroit,
et déterminér par des mots un objet inexprimable de sa nature,
c’est chose périlleuse (3).

Je [te] dirai donc qu’aprés avoir perdu le sentiment de son
essence et de toutes les essences pour ne plus voir en fait de réa-
lité que I'Unique, le Stable, qu’aprés avoir percu ce qu'il avait per-
cu, lorsque, ensuite, revenu de I'état ou il s’était trouvé, et qui
ressemblait & l'ivresse, il considéra de nouveau les autres choses,
alors il lui vint a 'esprit qu'il n’avait pas d’essence par laquelle il
il sc distinguat de | I'essence du Véritable ; que sa véritable essen-
ce était I'essence du Véritable ; que ce qu’il avait considéré aupa~
ravant comme son essence, distincte de I'essence du Véritable,

(1) Dans la terminologie mystique, une stafion (maqdm) est un état (hdl)
durable, un des paliers entre les étages successifs de I'union extatigue.

(2) Jeu de mots intraduisible : on dit en arabe frapper (dans le sens d’em-
ployer) une métaphore, une allégorie.

(3) Réminiscence du célébre aphorisme d’Hippocrate, bien connu des
Arabes (voir M. Bresnier, Cours pratique et théorique de langue arabe... Alger,
1855, p. 100 en traduction arabe, retraduite en frangais p. 161 : « La vie est

e o7

courte, 'art est long, le moment est étroit (535 =335 en gree & 8¢ xaupbs 48ug
Poccasion est fugitive), I'expérience est périlleuse, le jugement est difficile »,
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n'était rien véritablement, et qu'il n'y avait la que l'essence du
Véritable ; qu’il en était d’elle comme de la lumicre du soleil qui
tombe sur les corps opaques et qui apparail en eux: bien quon
attribue au corps dans lequel elle apparait, elle n’est autre chose
en réalité que la lumiére du soleil. Si ce corps disparait, salumiére
disparait ; mais la lumiére du soleil demeure dans son intégrité :
elle n’est pas diminuée par la présence de ce corps, elle n’est pas
augmentée par son absence ; dés qu’il survient un corps propre a
réfléchir une telle lumiére, il la réléchit ; si un tel corps fait dé-
faut, la réflexion fait défaut ct n’a pas de raison d’étre (1).

11 se confirma dans cetle pensée en considérant cette [vérité]
dont il avait établi I'évidence, que 'essence du Véritable, Puissant
et Grand, n’admet aucune espéce de multiplicité, que la connais-
sance qu'il a de son essence est son essence méme ; d’ou résultait
pour lui nécessairement que ceclui qui arrive a posséder la con-
naissance de Son essence posséde Son cssence. Or, il éiait arrivé
4 posséder la connaissance : il possédait done I'Essence. Mais cette
issence ne peut étre présente qu'a clle-méme, et sa présence elle-
méme | c’est U'essence; il était done I'Essence elle-méme.De méme
toutes les essences séparées de la matiére el connaissant cette
issence véritable, qui lui étaient apparues précédemment comme
plusieurs : elles devenaient pour lui, en vertu de cetle argumen-
tation spécieuse, une seule et méme chose.

Peut-étre celte méprise se fat-clle affermie dans son ame, si
Dieu n’était venu l'assister de sa grace et le remettre dans la bonne
voie. Il comprit alors que s'il s'élait mépris, il le devait & un reste
de I'obscurité des corps, & une confusion venant des choses sen-
sibles : car le beaucoup et le peu, 'un, T'unité et la pluralité, la
réunion et la séparation, sont autant de déterminalions des corps ;
el ces essences séparées, qui connaissent l'essence du Véritable,
Puissant et Grand, étant exemptes de matiére, on ne doil dire ni
qu'elles sont plusieurs ni qu’elles sont un, parce que la pluralité
ne vient que de la séparation numérique des essences l'une d’avee

(1) Voir plus haut, p. 24, 1. 2, & p. 25, 1. 27. — Méme comparaison, abrégée, .

chez Ibn Rochd, Tahdfot... éd. Bouyges, p. 30,1. 2 a1, 5.
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Pautre, I'unité, de méme, n’exisle que par la réunion, et rien de
tout cela ne se comprend que dans les notions composées, mélées
de matiére. Mais il devient ici trés difficile de s'exprimer. Car si
tu parles de ces essences séparées sous la forme du pluriel, comme
nous le faisons en ce moment, | cela donne 4 penser qu'il y a en
elles une multiplicité, tandis qu’elles sont exemptes de multipli-
cité ; et situ en parles sous la forme du singulier, cela donne a
penser qu'elles ne font qu'un, ce qui leur répugue [également] (1).
Il me semble voir se dresser ici une de ces chauves-souris
dont le soleil blesse les yeux (2), et I'entendre s’écrier, en s’agitant
dans les chaines de sa ténébreuse ignorance : « Vraiment, ta sub-
tilité dépasse les bornes au point d’abdiquer le naturel des hommes
raisonnables et de rejeter le décret de la raison : car c'est un des
décrets de la raison qu'une chose est une ou multiple ». Mais qu'il
modére son ardeur, qu’il laisse la ses intempérances de langage,
qu’il se défie de lui-méme, et qu'il s'instruise en considérant le
monde sensible et vil dont il est lui-méme une partie, comme faisait
Hayy ben Yaqdhan lorsque, I'examinant a un certain point de vue,
il le voyait multiple d’'une multiplicité impossible a4 embrasser,
échappant a toute limite, puis I'examinant & un autre point de
vue, il le voyait un, et demeurait indécis touchant cette question,
sans pouvoir la | trancher en un sens plutét que dans lautre.
Pourtant, le monde sensible est la patrie du pluriel et du singu-
lier ; c'est en lui que se comprend leur vraie nature ; cest en lui
qu'apparaissent la séparation et la réunion, la localisation, la dis-
tinction numérique, la rencontre et la dispersion. Que pensera-t-il
donc du monde divin, auquel on ne peut appliquer les mots de

(1) Ainsi sc trouve écartée d’un scul coup, A titre de question indiscréte
(au sens étymologique : de in négatif, et discerner, c’est-a-dire a titre de ques-
tion mal posée, a laquelle on ne peut répondre ni par oui ni par non, parce
qll'elle néglige de distinguer, commie- il sied, la nature des essences immaté-
rielles de la nature des corps), la triple question du monopsychisme, du pan-
théisme, et de l'unification compléte de I’ mlellcct humain avee I'Intellect divin
(ou, selon d’autres, avec I'Intellect actif) dans lintuition extatique. Un pareil
effort de dialectique mérite qu’on le salue au passage.

(2) Cf. Aristote, Mélaphysique . ® 993 b 9 ; Averroes, De anima bealitud.,
fo 152 E,
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tout et de parlic ; au sujet duquel on ne peut proférer aucun dcs
termes auxquels nos oreilles sont accoutumées, sans y supposer
quelque chose de contraire 4 la réalité ; que celui-la seul connait
qui en a eu l'intuition, et dont la vraie nature n’est saisie que par
celui qui y est parvenu ! Quant au [reproche]| qu'il articule : «Tu
en es venu jusqu'd abdiquer le naturel des hommes raisonnables
el & rejeter le décret de la raison », nous lui accordons cela, et
nous le laissons avec sa raison et ses hommes raisonnables. Car
la raison" dont ils veulent parler, lui et ses pareils, n’est autre
chose que la faculté logique qui- passe en revue les choses sensi-
bles individuelles pour en dégager 'idée générale ; et les hommes
raisonnables dont il parle sont ceux qui pratiquent ce procédé
spéculatif ; tandis que le procédé dont nous parlons est au-dessus
de tout cela. Qu'il se bouche donc les oreilles pour n’en pas en-
tendre parler, celui qui ne connait rien en dehors des choses sen-
sibles ct de leurs idées générales (1) ; et qu'il retourne avec ses
pareils, gens qui [né] connaissent [que] les apparences de.la vie
d’ici-bas, | et quant & I'Autre vie, n’en ont cure » (2).

Si tu es de ceux qui se contentent de ce genre d’allusions et
d'indications en ce qui concerne les choses du monde divin, et si
tu n’attribues pas aux expressions que nous appliquons aux intel-
ligibles la signification que 'usage courant leur attribue, nous te
dirons encore quelque chose de ce que percut Hayy ben Yaqdhan
dans la station, mentionnée précédemment, de cenx qui possédent
la vérité,

Parvenu a absorption pure, au complet anéantissement de
[la conscience de soi], & 'union véritable, il vit intuitivement (3)

(1) Koulliyydt, idées générales ou universaua.

(2) Qoran, XXX, 6.

(3) Son héros parvenu a lextase parfaite, Ibn Thofail ne se met plus en
peine d’établir par Pobservation et le raisonnement ses autres doctrines rela-
tives an monde divin, ¢’est-d-dire la théorie de I'émanation divine descendant
de proche eun proche, a travers-la hiérarchie des sphéres célestes, jusqu’a
I'Intellect actif, dout émane le monde de la génération et de la corruption. On
pourrait étre tenté de ne voir dans cette renonciation a la méthode de raison-
nement qu'un artifice commode de notre romancier pour simplificr la fin de

'Yy
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que la sphére supréme, au dela de laquelle il n’y a point de
corps (1), posséde une essence exempte de maliére, qui n’est pas
Iessence de I'Unique, du Véritable, qui n’est pas non plus la sphére
elle-méme (2), ni quelque chose de différent de 'une et de I'autre,
mais qui est comme I'image du soleil reflétée dans un miroir poli :
celte image n’est pas le soleil, ni le miroir, ni quelque chose de
différent de L'un et de 'autre. Il vit que I'essence de cette sphére,
essence séparée, a une perfection, une splendeur, une beauté trop
grandes pour que la langue puisse les exprimer, trop subliles pour

son cxposé didactique, devenu de plus en plus malaisé ; Vintuition extatique
suffit a toul, a condition d’y parvenir ; son caractére d'ineffubilité aulorise et
impose la réduction de 1'exposé & quelques rapides allusions, vagues et énig-
matiques. Cependant, aprés la véhémente sortie d’Ibn Thotail contre I'infirmité
de la raison raisonnante dés qu’elle s’aventure au-deld du monde matériel, on
ne peut faire autrement que de prendre a la lettre Vagnosticisme spéculatif
dont il fait profession en ce qui concernc lé monde divin. Dés lors, sil'on
rapproche ces diverses théses d’lbn Thofail, antinomic de la raison touchant
I'éternité du monde ou sa production, irréalité de I'espace en dehors des corps
(voir plus haut, p. 61, n. 2), distinction tranchée entre un monde des phéno-
menes, assujetti aux catégories de Ventendement, accessible au raisonnement,
et un monde de noumeénes, si 'on peut dire, uniquement accessible & un mode
transcendant de connaissance, est-il téméraire de voir dans IPattitude philo-
sophique d’Ibn Thofail, sans méconnaitre les différences profondes, un pres-
sentiment confus, une ébauche vaguement entrevue, six siécles avant Kant, de
certains éléments de son idéalisme transcendental ?

(1) La sphére enveloppante, limite du mounde, en dehors de laquelle il
n’existe ni plein ni vide, ¢’est-a-dire ni corps ni espace réel. Dans cette théorie
des Sphires célestes et de leurs Intellects, certains astronomes philosophes,
pour compléter le nombre fatidique de dix Intellects (les neufs Intellects uni-
versellement admis étaient : celui de la sphére des étoiles fixes, ceux des sept
planétes, Saturne, Jupiter, Mars, Vénus, Mercure, le Soleil, la Lune, et enfin
I'Intellect du moude sublunaire, appelé Intellect actif), admettajient en outre,
au detd de la sphére des étoiles fixes, une premiére sphére, que les Grees appe-
laient Sphére atlas (& privatif et TAdw, porier) c’est-a-dire qui ne porte aucun
astre, et dont la fonction était de communiquer a toutes les autres, qu’clle
contenait, le mouvement diurne. Telle est la doctrine d'Ibn Thofail, empruntée
a Ibn Sini (voir Munk, Le guide des égarés..., II, p. 57, n. 3). Mais d'autres, par
exemple Ibn Roehd (Munk, ibid., méme note), au nom du principe d’économie,
corollaire du principe de raison suffisante, supprimaient cette sphére comme
oiscuse. La sphere des étoiles fixes était alors, en méme temps, la sphére du
mouvement diurne.

(2) Cest-a-dire qui n'est pas le corps de la sphére,
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revétir la forme de lettres ou de sons. Il vit que cette essence
atteint au plus haut degré de la félicité, de la joie, du contentement
et de I'allégresse, par lintuition de I'Essence du Véritable, du |
Glorieux (1).

Il vit aussi que la sphére suivante, la sphére des étoiles fixes,
posséde une essence exempte de matiére également, et qui n’est
pas l'essence de 'Unique, du Véritable, ni I'¢ssence séparée qui
appartient a la sphére supréme, ni [la seconde sphére] elle-méme,
ni quelque chose de différent des [trois], mais qui est comme
I'image du soleil reflétée dans un miroir qui recoit par réflexion
I'image reflétée par un autre mivoir tourné vers le soleil. Et il vit
que cette essence posséde aussi une splendeur, une beauté et une
félicité semblables a celles de la sphére supréme. Il vit de méme
que la sphére suivante, la sphére de Saturne, a une essence sépa-
rée de la mati¢re, qui n'est aucune des essences qu’il avait déja
percues, ni quelque chose d’autre, mais qui est®comme I'image du
soleil reflétée dans un miroir qui réfléchit I'image reflétée par un
[second] miroir qui réfléchit I'iinage reflétée par un [troisiéme]
miroir tourné vers le soleil. Il vit que cette essence posséde aussi
une splendeur et une félicité semblables a celles des précédentes.

Il vit successivement que chaque sphére posséde une essence
séparée, éxempte de matiére, | qui n'est aucune des essences pré-
cédentes, ni cependant quelque chose d’autre, mais qui est comme
I'image du soleil réfléchie de miroir en miroir suivant les degrés
échelonnés de la hiérarchie des sphéres, et que chacune de ces
essences posséde en fait de beauté, de splendeur, de félicité et
d’allégresse « ce qu'aucun ceil n'a vu, qu'aucune oreille n’a enten-
du, qui ne s’est jamais présenté au coeur d'un mortel » (2).

Enfin, il arriva au monde de la génération et de la corruption,
constitué par tout ce qui remplit la sphére de la lune. Il vit que ce

(1) Ibn Thofail expose sous une forme simplifiée toute cette théorie des
spheres célestes. Les falacifa, outre un corps et un Intellect, attribuaient encore
a chaque sphére une dme, cause efficicnte de son mouvement eirculaire. Ibn
Thofail, par forme de prétérition, semble confondre en une seule essence cha-
cune de ces dmes avec 1'Intellect correspondant,

(2) Voir plus haut, p. 87, 1. 8 et n, 8,

VYA
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monde posséde une.essence excmpte de matiére (1), qui n'est
aucune des essences qu'il avait déja percues, ni quelque chose
d’aulre ; et que cette essence posséde soixante-dix mille visages,
dont chacun a soixante-dix mille bouches, munies chacune de soi-
xante-dix mille langues avec lesquelles chaque bouche loue I'es-
sence de I'Un, du Véritable, la bénit et la glovifie sans relache. Il
vit que cette essence, dans laquelle semble apparaiire une multi-
plicité sans qu’elle soit multiple, posséde une perfection et une
félicité¢ semblables & celles qu’il avait reconnues dans les essences
précédentes : cette essence est comme l'image du soleil qui se
refléte dans une eaun tremblotante en reproduisant I'image renvoyée
par le miroir qui recoit | le dernier, d'aprés 'ordre déja indiqué,
la réflexion venant du miroir qui fait face au soleil méme.

Puis, il vit qu’il possédait lui-méme une essence séparée ; et

‘cette essence, s'il se pouvait que I'essence aux soixante-dix ‘mille

visages fiit divisée en parties, nous pourrions dire qu’elle en est
une partie ; et n’était que cette essence a été produite aprés qu’elle
n’existajt point, nous pourrions dire qu'elle se confond avec celle
[du monde de la génération et de la corruption| ; enfin, si elle
n’était devenue propre & son corps [a lui] dés le moment ot il a
été produit, nous pourrions dire qu’elle n’a pas été produite.

Il vit, au méme rang, des essences semblables & la sienne,
ayant appartenu a des corps qui avaient existé puis disparu (2), et
des essences appartenant 4 des corps qui existaient dans le monde
en méme temps que lui (3); [il vit] que la multiplicité de ces
essences dépasse toute limite (4) s’il est permis de leur appliquer
le vocable de pluralité, ou que toutes ne font qu’un s’il est permis
de leur appliquer le vocable d'unité. Iit il vit que sa propre essen-
ce et ces essences qui sont au méme rang que lui (5) ont, en fait

(1) Il s’agit de I'Intellect actif.

(2) Des intellects d’hommes trépassés (en nombre infini).

(3) Des intellects d’hommes vivants (en nombre limité).

(4) Car les espéces sont éternelles comme le monde lui-méme, en particu-
lier I'espéce humaine : il a donc existé un nombre infini d’hommes, et aussi de
mystiques, car il a éternellement existé des mystiques.

(6) Les intellects humains parvenus & I'union extatique.
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de beauté, de splendeur, de félicité infinies, « ce qu'aucun ceil n'a
vu, quancune oreille n’a entendu, qui ne s’est jamais présenté an
cceur d'un mortel » (1), que ne peuvent décrire ceux qui savent
décrire, que seuls peuvent comprendre ceux qui sont parvenus | 4
I'union extatique (2). Il vit un grand nombre d’essences séparées
de la matiére, comparables a des miroirs rouillés (3), couverts de
saleté, qui, avec cela, tournent le dos aux miroirs polis ou se
refléte 'image du soleil, et détournent d’eux leurs faces. Il vit en
ces essences une hideur et une défectivité dont il ne s’était jamais
fait une idée. II les vit [plongées| dans des douleurs sans fin, des
gémissements incessants, enveloppées dans un tourbillon de tour-
ments, briilées par le fen du voile de la séparation (4), partagées
entre la répulsion et I'attraction (5) [comme] par [des mouvements
alternatifs de] scie (6).

Outre ces essences en proie aux tourments, il vit la d’autres
essences apparaitre puis s’évanouir, se former puis se dissoudre.
Il s’y arréta longuement, les considérant avec soin, et il vit une
immense terreur, de vastes choses, une multitude agitée, unpe
sagesse ordonnatrice efficace, parachévement et insufflation (7),
production et destruction (8).

(1) Voir plus haut, p. 93, 1. 27 et n. 2, p. 87, 1. 8 et n. 3.

(2) Tous les intellects humains dont il a éé question jusqu’ici, intellects
de trépassés ou de vivants, ne sont donc que des intelleets parvenus a 1'union
mystique. C’est ainsi qu’il faut entendre l'expression « au méme rang » que
Hayy ben Yagdhén (ci-dessus, p. 94, 1. 22 et dern. 1),

(3) Les essences des hommes ignorants et méchants, comparables aux
bhétes brutes.

(4) Dravee Dicu.

(5) Tantdt repoussées loin de Dieu, tantdt attirées vers<lui.

(6) Notons qu’en parlant de ces essences en proie aux tourments de la sé-
paration, Ibn Thofail ne distingue plus des vivants les trépassés, et ne dit plus
que leur multiplicité dépasse toute limite, mais senlement qu’elles sont en
« grand nombre ». Il ne s’agit done plus que des vivants. C’est une facon dé-
tournée de donner a entendre que I'homme ne survit que par liuntellect, et
qua la mort, les essences de ceux qui sont restés dans un élal comparable 3
celui des bétes hrutes retournent, comme elles, « au néant, ou a un état voisin
du néant » (voir plus haut, p. 73, 1. 4 et n. 1; ef. p. 71, 1. 6 & 1. 15).

(7) Voir plus haut, p. 15, 1. 2 et n. 2,

(8) Tout ce difficile passage, depuis « Il vit un grand nombre d'essences...»,

17
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Mais il ne fut pas longtemps sans reprendre ses sens : il se
réveilla de cet état qui était semblable 4 la pamoison, son pied
glissa de cette station, le monde sensible lui apparut et le monde
divin disparut; car ils ne peuvent étre réunis dans | un méme état
[d’ame]. Le monde d’ici-bas et lautre monde sont comme deux
co-épouses : tu ne peux satisfaire I'une sans irriter 'autre.

tranche sur 'ensemble du roman par son caractére intentionnellement énigma-
tique: la derniére phrase, surtout, ne comporte, ce semble, qu'un essai de traduc-
tion conjectural. Quelle pouvait &tre, en 'éerivant, 'intention de I"auteur ? Ibn
Thofail a précédemment laissé entendre a qui sait rapprocher les textes (voir
I’av, dern. note ci-dessus) que ’homme inculte, & la mort, retourne au néant :
d'ott résulterait cette conséquence religicuse, que lignorant pervers échappe
aux peines dé¢ Penfer. La doctrine des faldcifa sur les rapports de la religion et
de la philosophie Jui interdisait de le dire ouvertement, et lui faisait méme un
devoir strict de donner le change au vunlgaire, Tel parait étre, précisément, le
but de cette phrase sibylline. Et en effet, si ‘on soumet la phrase a un lettré
musulman, comme nous en avons fait plusieurs fois I’expérience, il ne manque
pas de déclarer, sans parvenir d’ailleurs a expliquer le détail : « Il s’agit ici
des tourments des damnés ». Le but ésotériste de notre philosophe est donc
atteint. Mais & un disciple de choix Ibn Thofail efit probablement confié, sous
le sceau du secret, une interprétation telle que la suivante: « Il ne s’agit pas iei,
en réalité, de damnés, mais des essences dont il n’a pas encore été question, a
savoir les &tres dépourvus de raison, animaux, plantes et corps bruts, que
Hayy ne pouvait manquer de voir, eux aussi, dans lintuition extatique, con-
paissance intégrale, une et indivisible, I.’expression « outre ces essences en proie
aux tourmenis » suffit 3 montrer qu’il n’est pas queéstion de damnds, ainsi que
les expressions « apparaitre puis s’évanounir, se former puis se dissoudre ». Le
terme insufflation, qui suit parachévement, signifie I'insufflation dans des corps
convenablement organisés, c’est-2-dire aptes a la recevoir, de Pame (vitale),
qui émane de Dieu (voir plus haut, p. 23, 1. 26 et n. 3; il vise la production des
animaux, et méme des plantes, qui ont, elles aussi, une Ame (végétative). La
sagesse ordonnatrice efficace est celle de Dieu, qui & travers la hiérarchie des-
ecendante des Intelleets " des Sphéres, régit au mieux immense tourbillon de
ces essences irraisonnables et éphémeéres, sujettes & une production et a une
destruction sans fin. » Telle nous parait étre 'interprétation qu’lbn Thofail eit
donnée, en secret, de ce passage. Quant & V'expression hawl ‘adhim, mise en
téte de la phrase pour suggérer aux profanes, portés a la prendre au sens obvie
d’immense terreur, 'idée des torturcs. de V’enfer, Ibun Thofail I'edit-il interprétée
au sens moderne de la lutte pour I'existence (cette notion d’entremangement
sans fin n’&tait pas étrangére aux penseurs arabes : voir, par exemple, I'Ency-
clopédie des Ikhwan cg-¢afd’, éd. du Caire, 1T, p. Y%A, 1. 11 et suiv. = trad.
allem. de Dieterici, Mensch und Thier. Berlin, 1858, p. 117, 1. 17 et suiv.), on
bien au sens atténué, et moins usité, d'immense agitation ? il serait aventureux
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Peut-étre dirais-tu : « Il résulte de ce que tu as rapporté de
celle intuition que les essences séparces, si clles appartiennent a
un corps éternel et incorruptible, comme les sphéres, sont. elles-
mémes éternelles ; et si elles appartiennent & un corps qui tend
vers la corruption, comme [c'est le cas chez] 'animal raisonnable,
elles se corrompent elles aussi, disparaissent et sont anéanties,
conformément a ta comparaison des miroirs a réflexions [succes-
sives] : car I'image ne subsiste qu’autant que subsiste le miroir, et
quand le miroir se corrompt, I'image elle-méme se corrompt infail-
liblement et s’évanouit aussi». — Je te répondrai : « Combicn
vite tu as oublié notre pacte et tu as violé nos conventions ! Ne

de discuter sur ce point. Une derniére observation s’impose touchant le mot
faskh, qui termine la phrase, et qui s’oppose ici, avee son sens courant, des-
truction, au mol qui le préceéde, inchd’, production. G. Palencia le traduit par
métempsychose (El filos. aulod. Madrid, 1934, p. 174, 1. 22-23). On trouve en
effet, le mot faskh avee I'aceeption de métempsychose dans un sens trés spécial,
« transmigration d’une &me humaine dans un organisme ﬁégétal, ou méme
dans un corps inorganique » (Horten, Dic spekul... Theologie des Islam, Lexique,
p. 254, col. 2 ; Dictionnaire de Calculla, p. V3+%, dern. 1.). Mais une pareille
doctrine serait une pure impossibilité pour un failagouf, chez qui I'Ame vitale
doit étre définie, comme chez Aristote : « I'entéléchie [ou forme] premiéré. d’un
corps naturel ayant la vie en puissance, c’est-a-dire -organisé, [d’espéce déter-
minée] » (Aristote, [lept Yuxie, 412 a 27 = Traduction nouvelle et noles, par
J. Tricot. Paris, 1934, p. 68, 1. 2; cf. Ibn Thofail, ci-dessus, p. 50, 1. 25 et suiv.).
— Et 'interprétation métempsychosiste ne gagnerait rien a la correction des
" &ditions égyptiennes (O:fJY), naskh au lieu de faskh, qui est d’ailleurs sans auto-
rité, puisque la lecon faskh est commune a tous les manuscrits ; il s’agirait
alors de la transmigration d’une dme humaine dans un autre corps humain
(Dictionnaire de Calcutta, p, Y"YVY, 1, 20; ces muances terminologiques sont un
peu flottantes, en particulier dans le Lexique de Horten cité ci-dessus). Mais
cette autre forme de métempsychose serait encore ahsurde pour un failacouf :
car si I'Intellect actif organise, anime, deux corps humains successifs, il pro-
duit ainsi deux dmes humaines diystinclcs. — Abstraction faite du détail de ces
interprétations, un point reste hors de doute. Quand Ibn Thofail, & la fin de
I"ouvrage, purle d’un « voile léger » qu’il s’est fait un devoir de ne point soule-
ver, c’est avant tout a ce passage obscur qu'il fait allusion ; ct nous apercevons
clairement la raison de cette obseurité voulue : c’est I'obligation qui s’impose
aux philosophes de ne point divalguer, ni méme laisser soupgonner au vulgaire,
les interprétations adéquates des symboles religieux d’origine prophétique, et
ici, en particulier, de I’enfer (voir Léon Gauthier, La théorie d’Ibn Rochd sur
les rapp. de la relig. et de la philos., passim).
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t'ai-je pas averli précédemment qu’ici le champ de I'expression est
étroit, et que les mots, de quelque fagon qu’on les emploie, prétent
aimaginer des choses fausses ?Si tu as été conduit a imaginer pa-
reille chose, c’est parce que tu as admis que 'objet anquel on com-
pare et celui qu’on lui compare sont sur le méme pied 4 tous égards.
C’est ce qu'il ne faut faire jamais dans les propos ordinaires., Kt
combien, moins.ici! Car le soleil, | et sa lumiére, el son image, et
sa figure, et les miroirs et les images qui viennent s’y refléter, song
autant de choses inséparables des corps, qui ne subsistent que par
eux el en eux, qui par conséquent ont besoin d’eux pour exister
et disparaissent avec eux. Tandis que toutes les essences divines
et les Ames souveraines (1) sont libres de tout corps et de ce qui
dépend des corps ; elles en sont aussi exemptes que possible, sans
lien avec cux, sans dépendance par rapport a eux. Que les corps
disparaissent ou subsistent, qu'ils existent ou n’existent pas, cela
leur est indifférent. Elles n'ont de lien et de dépendance que par
rapport a I'essence de I'Un, du Véritable, de I'Eitre nécessaire, qui
est la premiére d’entre elles, leur principe et leur cause, qui les fait
exister, lear donne la durée, leur communique la permanence et
la perpétuité. Elles n'ont pas besoin des corps : ce sont les corps
qui ont besoin d’elles. S'il se pouvait qu'elles n’existassent point,

les corps n’existeraient point, car elles en sont les principes ; de

méme que, s'il se pouvait que n’existat point I'essence du Véri-
table (qui, par sa Majesté, sa Sainteté, est bien au-dessus d’une
telle supposition 1), aucune de ces essences n’existerait, les corps
n'existeraient point, le monde sensible toul entier n’existerait
point, et il ne subsisterait aucun étre, car tout est en connexion ;
el bien que le monde sensible vienne a la suite du monde divin, |

semblable a4 son ombre, tandis que le monde divin peut se passer
de lui et lui est étranger, néanmoins on ne peut en supposer la non-
existence : car il est une suite du monde divin, et sa corruption
implique le changement, mais ne comporte pas la non-existence

(1) El-arwdh er-rabbdniyya, c’est-a-dire les dmes immatérielles comme le
Souverain Maitre (er-rabb). — Cf. Platon, Philébe, 30 D 1-2: Bagihinhy duyiy,

[Sam)\txbv vouy.
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tolale (1). C'est Ia ce qu’exprime le Livre Saint 4 'endroit ot il
dit que «les montagnes scront enlevées, devenues semblables
a des flocons de laine (2), et les hommes 4 des papillons (3) », que
« le soleil et la lune seront enroulés dans les ténébres (4) et que
les mers se répandront (5), aa jour ou la terre sera changée en
autre chose que la terre et [de méme] les cieux (6) ».

Voila toutes les indications que je puis te donner présente-
ment sur ce que vit Hayy ben Yaqdhin dans cette station sublime.
Ne demande pas [d’en apprendre| davantage par des paroles, car
c’est & peu prés impossible. ‘

Quant a la fin de son histoire, je vais te la raconter. Lorsqu’il
revint au monde sensible aprés I'excursion qu'il avait faite, il prit
en dégout les soins de la vie d'ici-bas, il éprouva un vif désir de
Pauire vie, et s’efforca de revenir a cette slation par les mémes
moyens qu’il avail employés précédemment. Il y parvint, avec
moins de peine que la premiére fois, et y demeura plus longtemps ;
aprés quoi il revint an monde sensible. Puis, de nouveau, | il
s'efforca d’arriver a sa station. Cela lui fut plus facile que la pre-
miére et la seconde fois, etil y demeura plus longtemps. Il lui
devint de plus en plus facile d’arriver a sa station sublime, et il y
demeura chaque fois plus longtemps; si bien qu'enfin il y parvenait
dés qu'il voulait, et n'en sortait que lorsqu’il voulait. Il s’attachait
donc A sa station, ne s’en détournant que forcé par les exigences
de son corps, qu’il avait d’ailleurs réduites autant que faire se
pouvait. Mais il souhaitait, outre cela, que Dieu, Puissant et
Grand, le débarrassat tout a fait de son corps, qui le sollicitait a

(1) Cf. Ibn Rochd, Accord de la religion el de la philosophie, traité d'Ibn
Rochd (Averroés), traduit et annoté par Léon Gauthier (Reeueil de mémoires ct
“de textes publiés en I'honneur du XIVe Congrés des Orientalistes...). Alger,
1905, p. 300, 1. 13 a 1. 18. Ibn Rochd a développé magistralement cette question
dans son ¢éldbre Tahdfot et-Tahdfol, 1v¢ Question : L’¢ternité du monde,

(2) Qoran, Cl, 4 ; cf. LXXXI, 3.

3) Qoran, Cl, 3.

(4) Qoran, LXXXI, 1.

(6) Qoran, LXXXII, 3.

®) Qoran, XIV, 49,

‘Yo



e

A4

— 100 —

'y

abandonner cette station, afin d’étre tout entier et perpétuellement
a sa félicité, et d’étre délivré de la douleur qu'il éprouvait lorsqu'il
était détourné de cette station et rappelé aux exigences du corps.
Il demeura dans cetle station jusqu'a ce qu'il etit dépassé le sep-
tiéme septénaire de son existence, cest-a-dire 'age de cinquante
ans. (Cest alors qu’il entra en relations avec Acal ; et ce qui lui
arriva avec lui, nous allons te le raconter, s'il plait au Dieu trés-
haut. ‘

On rapporte que dans une ile voisine de | I'ile ou Hayy ben
Yagdhén était né suivant I'une des deux versions différentes rela-
tives & son origine (1), s’était introduite une des religions de bon
aloi issues de I'un des anciens prophétes (les bénédictions de Dieu
soient sur eux!). C'élait une religion qui exprimait toutes les
réalilés véritables par des symboles qui en donnaient des images
et en imprimaient des esquisses dans les dmes, comme cest
I'usage dans les discours [qui s’adressent] au vulgaire. Cette reli-
gion ne cessa pas de s'étendre dans cette ile, d’y devenir puissante
et de prévaloir, jusqu'a ce qu'enfin le roi de cette ile I'embrassa et
engagea les gens & y adhérer.

Dans cette ile vivaient alors denx hommes de mérite et de
bonne volonté: l'un se nommait Acal et I'antre Salaman. Ils
eurent connaissance de cette religion et 'embrassérent avec ardeur,
s’attachant a observer tous ses préceptes, s’'aslreignanta ses pra-
tiques, et s’en acquittant de compagnie. Ils cherchaient parfois a
comprendre les expressions traditionnelles de cette Loi religieuse
relatives aux attributs de Dieu Puissant et Grand, a ses anges, a
la description de la résurrection, des récompenses et des chati-
ments. L’'nn d’eux, Acal, cherchait davantage a pénétrer le sens
caché, & découvrir | la signification mystique, il était plus porté a
I'interprétation allégorique. Salaman s’attachait davantage au sens

(1) Il s'agit de la seconde version, celle de la naissance par génération spon-
tanée. D'autres textes (BP afy) disent « que dans I'ile ot Hayy ben Yaqdhdn
&tait né »: il s'agirait alors de la premilre version, qui fait ‘de Hayy ben Yaq-
dhan le fils d’une princesse de I'ile habitée. (Voir plus loin, p. 101, n. 2).
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extérieur, il était plus porté a s’abstenir de l'interprétation allégo-
rique, du libre examen et de la spéculation. Mais I'un et I'autre
s'adonnaient avec zéle aux pratiques extérieures, 2 'examen de
conscience, a la [utte contre les passions.

Or, il y avait dans cette Loi religieuse des maximes qui enga-
geaient 4 la retraite, a la solitude, montrant en elles la délivrance
et le salut ; il y avait aussi d’antres maximes qui recommandaient
la fréquentation et la société des hommes (1). Acal satlachait &
rechercher la retraite et donnait la préférence aux maximes qui la
recommandaient, & cause de son naturel enclin 4 une continuelle
méditation, a la recherche des explications, a 'approfondissement
du sens caché des symboles ; et c’est surtout dans la solitude qu'il
avait 'espoir d’y parvenir. Salaman, au contraire, s'attachait a la
société des hommes, et donnait la préférence aux maximes qui la
recommandaient, & cause de sa naturelle répugnance a la médita-
tion et au libre examen : il estimait que cette fréquentation est
propre a écarter la tentation satanique, a éloigner les mauvaises

pensées, & protéger contre les instigations des démons. Cette diver-

gence d’opinion fut cause | de leur séparation.

Acal avait entendu parler de I'ile dans laquelle on a rapporté
que Hayy ben Yagdhan avait été formé [par génération sponta~
née] (2) : il en connaissait la fertilité, les ressources, le climat

(1) Voir Munk, Mélanges de philos. juive el arabe, art. Ibn Badja, pp. 402-
403,

(2) Cette fois, tous les textes sont d’accord. Il semble donc bien qu'entre
les deux versions Ibn Thofail choisit, en fin de compte, la seconde, celle de la
naissance par géndération spontanée, qui en effet convient micux & son desscin,
comme nous l'avons montré dans notre Introduction, p. X, n. 2. — On ne
s’explique pas comment Antonio Pastor peut prendre pour accordé que « I'lle
déserte de Hayy... est I'ile d’Arin ou Ceylan » (The idea of Robinson Crusoe.
Watford, 1930, vol. I, p. 151, 1. 20 ; cf. p. 89, n. 1 ; p. 301, L. 14 et suiv. ; p, 148,
1. 21, 1. 24 et suiv. et p. 149 ; ete.), appelée encore « Sarandib, oli la majorité
des théologiens musulmans plagaient le paradis terrestre » (p. 89, n. 1), Peut-
étre A, Pastor reprendra-t-il en sous-ceuvre cette question dans le second
volume qu’il annonce. -De ce .postulat il tire, au point de vue mythique, en
rapprochant Hayy d’Adam, dc vastes conséquences, qui constituent, dans sa
pensée, la partie maitresse de son ouvrage. Nous avons déja signalé jadis, dans
notre compte rendu (Journ. Asiatique, sept.-oct. 1901) du livre de T. J. de Boer,

VX A
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tempéré, et [pensait] que I'isolement dans cette ile conviendrait
la réalisation de ses veeux. Il résolut de s’y transporter, et d’y pas-
ser loin des hommes le reste de sa vie. Il réalisa tous ses biens, en
employa une partie i I'affrétement d'un navire destiné a le trans-
porter dans cette ile, distribua le reste aux pauvres, dit adieu &
son compagnon, et monta sur la croupe des flots. Les matelots,
aprés l'avoir conduit dans cette ile, le débarquérent sur le rivage
et I'y laissérent. A¢al demeura donc dans lile, a adorer Dieu
Puissant et Grand, a le magnifier, a le sanctifier, & méditer sur
ses beaux noms et ses attributs sublimes, sans que sa pensée fut
interrompue, sans que sa méditation fat troublée. Quand il avait
besoin de nourriture, il mangeait des fruits de I'ile, ou des ani-
maux qu’il y prenait, autant qu’il en fallait pour apaiser sa faim.
11 demeura ainsi pendant un certain temps, dans une félicité par-
faite, en société intime et en conversation familiére avec son Sei-
gneur ; et chaque jour il recevait de lui des bienfaits manifestes,
des faveurs signalées, [des marques] de complaisance a satisfaire
ses désirs et 4 lui procurer la nourriture, qui le confirmaient dans
sa foi absolue et rafraichissaient son coeur (1).

Pendant | ce temps, Hayy ben Yaqdhan était profondément
plongé dans ses extases sublimes, et il ne quittait sa caverne
gu’'une fois par semaine pour prendre la nourriture qui se présen-
tait 4 lui. C’est pourquoi Acal ne le découvrit pas tout d’abord :
il faisait le tour de Il et en visitait les [différentes] parties sans
voir un étre humain ni en apercevoir la trace. Ce fut pour lui un
surcroit de joie et une satisfaction intime, vu la résolution qu'’il
avait prise de chercher la retraite et I'isolement absolu.

Geschichie der Philos. im Islam, l'impossibilité manifeste d’identifier la petite
ile déserte de Hayy avec la grande file peuplée de Ceylan.. Par contre, l'ile de
Ceylan, que les gfographes arabes situaicnt, & tort, sous I'équateur, pourrait
étre, si 'on veut, la grande ile habitée du roi Salimdn ; mais cette seconde
identification demcurerait clle-méme une conjecture arbitraire, que rien dans le
roman ne vient confirmer. C’est & dessein, évidemment, que sur ce point Ihn
Thofail est resté dans le vaguc.
(1) Littéralement : rafraichissaient son cil (locution courante en arabe).
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Mais il advint enfin qu'un jour, Hayy ben Yaqdhan étant
sorti pour chercher sa nourriture au moment ot A¢al arrivait au
méme lieu, ils s"apercurent 'un 'autre. Acal ne douta pas que ce
fiit un pieux anachoréte venu dans cette ile pour mener une vie
retirée, comme lui-méme y était venu ; il craignit, s'il 'abordait et
faisait sa connaissance, que ce ne fiit une cause de trouble pour
son état et un obstacle 4 la réalisation de ses désirs. Quant a4 Hayy
ben Yaqdhan, il ne sut ce qu’étail cet [étre], car il ne reconnaissait
en Jui la forme d’aucun des animaux qu'il | avait déja vus; et
[Acal] portait une tunique noire cn poil et en laine qu'il prit pour
un tégument naturel. Il s’arréla donc étonné a le considérer lon-
guement. Alors Acal eut recours a la fuite, craignant qu’il ne le
détournit de son état. Hayy ben Yaqdhan se mit & sa poursuite,
poussé par sa tendance naturelle & tout approfondir. Mais voyant
qu'il fuyait & toute vitesse, il resta en arriére et se déroba a sa vue.
Acal crut qu'il avait renoncé & le poursuivre et qu’il s'en était allé,
Il se livra donc a la priére, a la lecture, aux invocations, aux
larmes, aux supplications et aux lamentations, au point d’oublier
tout le reste.

Alors Hayy ben Yagdhin s'approcha de lui peu a peu, sans
qu’'Acal s’en apercit ; et il fat bientét assez prés de lui pour l'en-
tendre lire et louer Dieu, pour voir son humble posture et ses
larmes : il entendit une belle voix et des articulalions ordonnées
telles qu'il n’en avait entendu proférer par aucun animal. Il obser-
va ses formes et ses traits, constata qu'il avait le méme aspect que
lui-méme, et comprit que la tunique dont il était couvert n’était
pas une peau naturelle, mais un vétement d'emprunt comme | son
propre vétement. Voyant son humble attitude, ses supplications
et ses larmes, il ne douta pas qu’il ne fat une des essences qui
connaissent le Véritable. Il se sentit porté vers lui, désireux de
savoir ce qu’il avait, et quelle était la raison de ses larmes. Il s’a-
vanga plus prés de lui, et Acal, l'apercevant enfin, prit vivement
sa course. Hayy ben Yagdhén le poursuivit [non moins] vivement.
Doué par Dieu d'une grande force et d'une parfaite organisation
physique aussi bien qu'intellectuelle, il ne tarda pas a le rejoindre,
le saisit, le maintint, etle mit dans I'impossibilité de prendre le
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large. Le voyant vétu de peaux de bétes velues, et pourva dune
chevelure si longue qu'elle lui couvrait une grande partie du
corps, voyant sa rapidité & la course et sa grande force, Acal fuy
saisi d’effroi ; il se mit & I'apaiser et & 'implorer avec des paroles
que Hayy benjYaqdhan ne comprenait pas, dont il ignorait 'office,
et dans lesquelles il distinguait seulement des signes de frayeur.
Il chercha donc 2 le rassurer par des inflexions de voix qu'il avait
apprises de certains animaux, lui passant la main sur la téte et
sur les cotés, le caressant, lui manifestant de la bonne humeur et
de la gaité, si bien que, revenu de sa frayeur, A¢al comprit qu’il
ne lui voulait aucun mal.

. Or, Acal autrefois, | & cause de son golt pour la science de
I'interprétation (1), avait appris la plupart des langues, et il y était
expert. Il adressa donc la parole 4 Hayy ben Yaqdhan, et lui de-
manda des renseignements sur lui, dans toutes les langues qu'il
connaissait, sefforcant de se faire comprendre de lui, mais en
vain : Hayy ben Yagdhéan, dans tout cela, admirait ce qu’il enten-
tendait, sans cn saisir le sens, et sans y voir autre chose que l'af-
fabilité et le bon accueil. En sorte que chacun d’eux considérait
I'autre avec étonnement.

Acal avait sur lui un reste des provisions qu’il avait apportées
de Vile habitée. Il en offrit 2 Hayy ben Yagdhan. Celui-ci ne sa-
vait ce que c¢'était, car il n’avait encore rien vu de pareil. Acal en
mangea et lui fit signe d’en manger. Mais Hayy ben Yaqdhan pen-
sa aux régles qu’il s’était imposées relativement a4 la nourriture ;
ne sachant quelle était la nature des mets qu'on lui présentait, et
g'il lui était ou non licite d’en manger, il s’en abstint. Acal ne
cessa de I'y engager instamment. Eprouvant déji pour lui une

(1) Ibn Thofail joue ici sur le double sens du mot fa’wil : 1° interprétation
allégorique ; 20 interprétation d’un. texte dans une autre langue, c¢’est-a-dire
traduction. En arabe, comme en frangais, la premiére acception est la plus fré-
quente : c’est celle que notre anteur donne partout ailleurs au mot fa’url
(voir I'Index, sous JT). Traduction se dit ordinairement fardjama ; tordjomdn,
inierpréte (en arabe parlé fordjmdn), est devenm, en francais, drogman et fru-
chement.
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vive sympathie et craignant de 'affliger s’il persistait dans son
refus, Hayy ben Yaqdhan en prit et en mangea. Mais aprés qu'il

| Peut gotité et qu’il I'eut trouvé bon, il lui parut qu’il avait mal
agi en violant les régles qu'il s'était promis d'observer concernant
la nourriture : il se repentit de son action et voulut se séparer
d’Acal, reprendre son occupation [favorite], chercher a revenir a
sa station sublime.

Mais I'intuition extatique ne lui revenant pas promptement, il
jugea bon de demeurer avec Ac¢al dans le monde de la sensation
jusqu’a ce que, ayant approfondi son cas, il ne restat plus en son
Ame aucune curiosité 4 son endroit, ce qui lui permettrait alors de
revenir & sa statjon sans que rien vint I'en distraire. Il se livra
donc 4 la fréquentation d’Acal. De son c¢oté Acal, voyant qu’il ne
parlait point, fut rassuré touchant les dangers qu'il pouvait faire
courir a sa dévotion ; il espérait lui enseigner le langage, la scien=-
ce (1), la religion, mériter par la une plus grande récompense et
s'approcher davantage de Dieu.

A¢Al se mit donc & lui enseigner d’abord le langage. Il Iui
montrait les objets mémes en pronongant leurs noms; il les lui ré-
pétait en l'invitant & les prononcer. Celui-ci les pronongait 4 son
tour en les montrant. Il arriva de la sorte 4 lui enseigner tous les
noms, et petit a petit il parvint, en un temps trés cotrt, a le mettre
en état de parler. ‘

Acél se mit alors & I'interroger (2) sur lui, sur 'endroit d'out il

(1) Non pas la science telle que 'entendent les faldcifa, mais ce qu’enten~
dent communémenl par science les théologiens musulmans, c'est-d-dire d’abord
les sciences auxiliaires de la religion : lecture, écriture, poésie antéislamique
pour fixer le sens archaique de certains mots du Qoran, ce qu'il faut d’arithmé-
tique, de géométrie, de cosmographie pour caleuler, par exemple, 'heure de la
cessation du jelne et la date des fétes religicuses ; ensuite, les sciences reli-
gicuses proprement dites ; le Qoran, et surtout la science des hadits, qui, dans
I'Islam, porte par excellence le nom de science ; enfin, au degré supérieur, la
théologic et le droit musulman (voir Introduction, p. XVI, n. 5),

(2) Agdl yas’aloho. Faut-il voir 1a un jeu de mots ? Le verbe sa’ala (avee
un hamza médial) signific demander, inferroger. En faisant état de ce calem-
bour, on serait tenté de trouver ici la raison pour lagnelle 1bn Thofail a trans-

formé en Acal (J&Y) le nom d’Absal, quwil empruntait & Ibn Sin& : Agal

yey
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V¢t était venu | dans cette ile. Hayy ben Yaqdhan lui apprit qu'il
ignorait quelle pouvait étre son .origine, qu'il ne se connaissait ni
pére ni mére, sauf la gazelle qui I'avait élevé. Il le renseigna sur
tout ce qui le concernait, et sur les connaissances qu'il avait pro-
gressivement acquises jusquau moment ou il était parvenun au
degré de I'union.

Lorsqu’il l'eut entendu expliquer ces vérités, les essences
séparées du monde sensible, instruites de l'essence du Véritable,
Puissant et Grand, 'essence du Véritable, Trés-Haut et Glorieux,
avec ses attributs sublimes, expliquer, autant que faire se pouvait,
ce qu’il avait vu, dans cet [état d’Junion, de la félicité de ceux qui
sont arrivés & 'union et des souffrances-de ceux qui en sont exclus
par un voile, A¢al ne douta point que toutes les traditions de sa
Loi religieuse relatives & Dieu, Puissant et Grand, 4 ses anges, a
ses livres, 4 ses envoyés, au jour dernier, a son paradis et au feu
de son [enfer], ne fussent des symboles de ce qu'avait aper¢u a nu
Hayy ben Yaqdhan. Les yeux de son coeur s’ouvrirent, le fen de
sa pensée s'alluma : il voyait s'établir la concordance de la raison
et de la tradition ; les voies de linterprétation allégorique s’of-
fraient a lui; il ne restait plas dans la Loi divine rien de diffi-
cile qu’il ne comprit, rien de fermé qui ne s'ouvrit, rien d’obscur

serait celui qui inferroge Hayy, non seulement sur son origine, mais surtout
sur les hautes vérités qu’il a découvertes ; il serait le croyant d’esprit ouvert
qui demande au philosophe l'interprétation démonstrative, Ade’quate, des textes
allégoriques. Mais en raison du hamza de la seconde racine, un tel calembour
ne serait qu'un a peu prés. Nous avions aulrefois proposé (Ibn Thofail, sa vie,
ses ceuvres, p. 90, n. 1) une autre explication de la transformation d’Absal en
Agil : Agdl, en face de Hayy, I'homine de la Raison, serait 1'homimne de la res-

semblance (J\.ﬂ agdl, exactement comme Agil, avec un sin et sans hamza
médial), ’homme de l'imiiation, de la conformilé, de la tradition. Mais ’homme
de la tradition, c’est bien plutét Saliméin (I'homme du salut, sans plus). Le
mieux serait, semble-t-il, de conserver cette étymologie, sous réserve d’en faire
une application différente : Ag¢al personnifierait non plus le conformisme a la
tradition, & la religion du vulgaire, ou a celle des théologicns, mais 1'imitation
de Hayy ben Yaqdhdn (trad., p. 107, 1. 5 a 1. 8.), Vinitiation, sous la direction
d’'un pareil maitre, d’abord i la philosophie spéculative et pratique, puis & I'u-
nion extatique.
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qui ne s’éclaircit : il devenait un de « ceux quijsavent compren-
dre (1) ». Dés lors, il considéra Hayy ben | Yaqdhan avec admi-
ration et respect ; il tint pour assuré qu’il était au nombre des
amis de Dieu, « qui n’éprouveront aucune crainte et qui ne seront
pas affligés (2) ». Il s’attacha & le servir, 4 I'imiter, a suivre ses
indications pour les ceuvres, instituées par la Loi révélée, qu'il
aurait l'occasion d'accomplir, et qu’il avait apprises dans sa
religion.

Hayy ben Yaqdhén, de son ¢oté, se mit a l'interroger sur lui,
sur sa condition ; et Acal lui parla de son ile, des gens qui s’y
trouvaient, de leur maniére de vivre avant d’avoir reca leur reli-
gion, et depuis qu’ils 'avaient recue. Il lui relata toutes les des-
criptions tracées par la Loi religieuse, du monde divin, du paradis,
du feu [de U'enfer], de la résurrection, du rassemblement du genre
humain rappelé a la vie, du compte [qu’il faudra rendre], de la
balance et du pont. Hayy ben Yaqdhan comprit tout cela, et n’y
vit rien qui fat en opposition avec ce qu’il avait contemplé dans sa
station sublime. 1l reconnut que celui qui avait tracé et propagé
ces descriptions était vrai dans ses descriptions, sincére dans ses
paroles, envoyé de son Seigneur ; il eut confiance en lui, il crut a
sa véracité, il rendit témoignage de sa mission.

Il se mit ensuite & le questionner sur les préceptes que cet
envoye avait apportés, sur les pratiques religieuses qu'il avait im-
posées, et [Acal] lui décrivit la priére, 'aumoéne légale, le jetne,
le pélerinage (3), et autres ceuvres extérieures | du méme genve. 11
accepla ces obligations, s’y soumit, et se prit & s’en acquitter, pour
obéir a l'ordre formulé par celui dont la vévacité ne faisait pour
lui aucun doute.

Deux choses toutefois demeuraient pour lui objet d’étonne-
ment : il n'en comprenait pas la sagesse. En premier lieu,

(1) Voir p. 18, n. 1,

(2) Qoran, 11, 36, 264, 275. /

(3) Cette énumération de pratiques religieuses, jointe a la liste de dogmes
et de symboles qui préciéde, ne laisse aucun doute : c'est de la religion musal-
maue qu’il s'agit.

AR
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pourquoi cet envoyé se servait-il le plus souvent d’allégories, en s’a-
dressant aux hommes, dans la description du monde divin ? pour-
quoi s’était-il abstenu de présenter a nu la vérité ? ce qui fait tom-
ber les hommes dans l'erreur grave de préter un corps a Dieu, d’at-
tribuer & I'essence du Véritable des choses dont il est exempt et pur ;
de méme en ce qui concerne les récompenses, les chatiments, la
vie future. En second lieu, pourquoi s’en tenait-il & ces préceptes et
& ces prescriptions rituelles, pourquoi permettait-il d’acquérir des
richesses, et laissait-il [une telle] latitude en ce qui concerne les
aliments, si bien que les hommes se livraient 2 des occupations
vaines, et se détournaient de la Vérité ? Car pour lui, il estimait
qu’on ne devait prendre que la nourriture nécessaire pour entrete-
nir la vie ; et quant a la richesse, elle n’avait 2 ses yeux aucune
raison d’étre. Il voyait les diverses dispositions | de la Loi rela-
tives aux richesses, par exemple I'aumone légale et ses subdivi-
sions, les ventles et achats, l'usure, les pénalités édictées par la
loi ou laissées a 'appréciation du juge, et tout cela lui semblait
étrange, lui paraissait superflu ; il [se] disait que si les hommes
comprenaient la vraie [valeur] des choses, certes ils se détour-
neraient de ces futilités, ils se dirigeraient vers I'Etre véritable, et
ils se passeraient de tout cela: nul ne posséderait de propriété
privée pour laquelle il soit passible de I'aumone 1égale, dont le vol
furtif entraine [pour le coupable] la section des mains, et le vol
ostensible la perte de la vie.

Ce qui le faisait tomber dans cette [illusion], c'est qu'il se
figurait que tous les hommes étaient doués d’un naturel excellent,
d’une intelligence pénétrante, d’'une ame ferme. I ne connaissait
pas l'inertie et infirmité de leur esprit, la fausseté de leur juge-
ment, leur inconstance ; il ignorait qu'ils sont « comme un [vil]
bétail, et méme plus éloignés de la bonne voie | (1)».

Plein de compassion pour les hommes, et ardemment dési-
reux de leur apporter le salut, il concut le dessein d’aller a eux,
de leur exposer la vérité d'une maniére claire et évidente. Il s'en

(1) Qoran, XXV, 46.
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ouvrit | 4 son compagnon Acal, et lui demanda s'il y avail pour
lui un moyen de parvenir jusqu'a eux. Acél le renseigna sur l'in-
firmité de leur naturel, sur leur éloignement des ordres de Dieu.
Mais il ne pouvait comprendre pareille chose, et il demeurait, en
son ame, attaché a son espoir. Acal de son coté souhailait que,
par l'entremise de [Hayy ben Yagdhan], Dien dirigeat quelques
hommes de sa connaissance, disposés a se laisser guider et plus
proches du salut que les autres. Il favorisa donc son dessein. Ils
jugérent qu'ils devaient rester sur le rivage de la mer, sans s'en
écarter ni nuit ni jour, dans I'espoir que Dieu leur fournirait peut-
étre U'occasion de la franchir. Ils y demeurérent donc assidament,
suppliant dans leurs priéres Dieu, Puissant et Grand, de conduire
a bonne fin leur entreprise.

Or, il arriva par la volonté de Dieu, Puissant et Grand, qu'un
navire, sur la mer, ayant perdu sa route, fut poussé | par les vents
el les flots tumultueux jusqu'au rivage de cette ile. En approchant
de la terre, ceux qui le montaient virent les deux hommes sur le
bord et se rapprochérent d’eux. Acal, leur adressant la parole, les
pria de les prendre avec eux l'un et I'autre. Ils accédérent 4 leur
demande et les firent entirer dans le navire. Dieu leur envoya un
vent maniable, qui porta le navire en trés peu de temps vers I'ile
ou ils désiraient aller. Ils y débarquérent tous les deux et entrérent
dans la ville. Les amis d'Acal vinrent le trouver, et il les renseigna
sur Hayy ben Yaqdhan, Ils I'entourérent en foule, admirant son
cas ;-el ils le fréquentaient, pleins d’estime pour lui et de vénéra-
tion, Acal lui apprit que cette réunion dhommes I'emportait sur
tous les autres au point de vue de Pintelligence et de la pénétra-
tion, et que s’il ne réussissait pas a les instruire il réussirait moins
encore a instruire la masse. Le chef | et -prince de ceite ile était
Salaman, cet ami d’A¢al qui jugeait bon de s’attacher & la société
[des hommes] et qui considérait la retraite comme interdite.

‘Hayy ben Yaqdhan entreprit done de les instruire et de leur
révéler les secrets de la sagesse. Mais & peine s’était-il élevé quel-
que peu au-dessus du-sens exotérique pour aborder certaines
[ vérités] contraires a leurs préjugés, ils commencérent a se retirer
de lui : leurs Ames répugnaient aux [doctrines] qu'il apportait, et
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ils s'irritaient en leurs ceeurs contre lui, bien qu'ils lui fissent bon
visage par courloisie vis-a-vis d’'un étranger et par égard pour leur
ami Acal. Hayy ben Yaqdhan ne cessa d’en bien user avec eux
nuit et jour et de leur découvrir la vérité dans l'intimité et en
public. Il n’aboutissait qu’a les rebuter et a les effaroucher davan-
tage. Pourtant, ils étaient amis du bien et désireux du vrai ; mais
par suite de leur infirmité naturelle, ils ne poursuivaient pasle -
vrai par la voie requise, ne le prenaient pas du coté qu’il fallait, et
au lieu de | s’adresser a la bonne porte, ils cherchaient a le con-
naitre par la voie des autorités. Il désespéra de les corriger et per-
dit tout espoir de les convaincre. Alors, examinant successivement

. les différentes sortes d’hommes, il vit que « ceux de chaque caté-

gorie, .contents de ce qu'ils ont (1), prenneunt pour dieu leurs pas-
sions (2) », pour objet de leur culte leurs désirs, se tuent a recueillir
les brindilles de ce monde, «absorbés par le soin d’amasser,
jusqu’a ce qu’ils visitent la tombe (3) » ; les avertissements sont
sans effet sur eux, les bonnes paroles sans action, la discussion
ne produit en eux gue l'obstination ; quant a la sagesse, nulle voie
vers elle ne leur est ouverte et ils n’y ont aucune part. Ils sont
plongés dans Paveuglement, « et les biens qu’ils poursuivaient ont,
comme une rouille, envahi leurs coeurs (4) ». « Dieu a scellé leurs
ceeurs el leurs oreilles, et sur leurs yeux s’étend un voile. Un grand
chatiment les attend. () ».

Lorsqu'il vit que le tourbillon da chatiment les enveloppait,
que les ténébres de la séparation les couvraient, que tous, & peu
d’exceptions prés, ne saisissaient de leur religion que ce qui regar-
de ce monde ; « qu'ils en rejetaient les pratiques derriére eux, |
si légéres et si faciles fussent-elles, et les vendaient a bas prix(6)»;

(1) Qoran, XXIII, 55 ; XXX, 81. Le Qoran parle de scctes et veut dire quo
chacune se complait dans sa croyance.

(2) Qoran, XXV, 45,

(3) Qoran, CIL, 1 et 2 (& la 20 pers. du plur. au licu de la 3¢).

#) Qoran, LXXXIII, 14,

(5) Qoran, 11, 6.

(6) Cf. Qoran, lII, 184. Il s’agit, dans le Qoran, des Juifs et du Pentateuque.
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« que le commerce et les transactions les empéchaient de se sou-
venir du Dieu Trés-Haut ; qu’ils ne craignaient point un jour ot
seront retournés les cceurs et les yeux (1) », il comprit, avec une
certitude absolue, que les entretenir de la vérité pure était chose
vaine ; qu'arriver & leur imposer dans leur conduite un niveau
plus relevé était chose irréalisable ; que, pour la généralité des
gens, le profit qu'ils pouvaient tirer de la Loi religieuse concernait
leur existence présente, et consistait & pouvoir jouir-de la vie sans
étre 1ésés par autrui dans la possession des choses qu'ils considé-
raient comme leur appartenant en propre; et qu’ils n’obtiendraient
point la félicité future, & part de rares exceptions, 4 savoir « ceux qui
veulent acquérir la vie future, qui font des efforts pour Tobtenir, et
gui sont croyants (2) ». « Mais quiconque est impie et choisit la vie
de ce monde aura I'enfer pour demeure »(3). Quoi de plus pénible,
quoi de plus profondément misérable que la condition d'un
homme parmi les ceuvres duquel, si on les passe en revue depuis
Pinstant ot il s'éveille jusqu’'au moment o il se rendort, on n'en
trouve pas une seule qui n’ait pour fin | quelqu'une de ces choses
sensibles et viles : accumulation de richesses, recherche d'un
plaisir, -satisfaction d’'une passion, assouvissement d'une colére,
acquisition d’un rang qui lui offre la sécurité, accomplissement
d’un acte religieux dont il tire vanité ou qui protége sa téte ? « Ce
ne sont 1a que Lénébres sur ténébres au-dessus d'une mer profon-
de. » (4) « Etil n’est aucun de vous qui n'y entre : c’est, de la part
de ton Seigneunr, un arrét prononcé » (5).

Lorsqu’il eut compris les [diverses] conditions des gens, et
que la plupart d’entre eux sont au rang des animaux dépourvus
de raison, il reconnut que toute sagesse, toute direction, toute
assistance, résident dans les paroles des Envoyés, dans les [ensei-
gnements] apportés par la Loi religieuse, que rien d’autre n’est
possible, qu’on n’y peut rien ajouter; qu’il y a des hommes pour

(1) Qoran, XXI1V, 37,

(2) Qoran, XVII, 20.

(3) Qoran, LXXIX, 37 a 39,
(4) Cf. Qoran, XXIV, 40.
(5) Qoran, XIX, 72.
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chaque fonction, que chacun est plus apte 4 ce en vue de quoi il
a été créé. « Telle a été la conduite de Dien a I'égard de ceux qui
ne sont plus. Tu ne saurais dans la conduite de Dieun trouver
aucun changement. » (1).

Il se rendit donc auprés de Salamén et de ses compagnons,

leur présenta ses excuses pour les discours qu'il leur avait tenus

et s’en rétracta. Il leur déclara qu’il pensait désormais comme eux,
que leur norme était la sienne. Il leur recommanda de continuer a
observer rigoureusement les démarcations (2) de la loi divine et
les pratiques extérieures, d’approfondir le moins possible. les
choses qui ne les regardaient pas, de croire sans résistance aux
passages ambigus des textes sacrés, de se détourner | des hérésies
et des opinions persennelles, de se régler surles vertueux ancétres
et de fuirles nouveautés. Il leur recommanda d’éviter I'indifférence
de la grande masse pour la Loi religieuse, son attachement au
monde, et il les adjura de se tenir en garde contre cet [égarement].

Car ils avaient reconnu, lui et son ami Acal, que pour cette caté-

gorie d’hommes, moutonniére et impuissante, il n’y avail pas
d’autre voie de salut ; que si on les en détournait pour les entrai-
ner sur les hauteurs de la spéculation, ils subiraient dans leur
état un trouble profond sans pouvoir atteindre au degré des bien-
heureux,-ils oscilleraient, chancelleraient, et feraient une mauvaise
fin ; tandis que s'ils demeuraient jusqu’a leur mort dans I'état ou
ils se trouvaient, ils obtiendraient le salut et feraient partie de
ceux qui seront placés a la droite. (3) « Quant & ceux qui auront
pris les devants, ils seront placés en avant et seront les plus pro-
ches [de Dieu].» (4).

(1) Qoran, XLVIII, 23.

(2) Les distinctions, résultant des textes sacrés, qui marquent tel ou tel
acte de I'une des cing qualifications légales (el-ahkdm al-lchdmsa) : obligatoire,
méritoire, permis, déconseillé, interdit (voir Léon Gauthier, La théorie d’Ibn
Rochd sur les rapp. de la relig. ef de la philos., pp. 34 & 40.

(8) On peut se demander s’il 0’y a pas licu de souger ici, une fois de plus,
au « voile 1éger » dont Ibn Thofail va nous déclarer, un pen plus loin (p. 113,
1. 29) qu'il a eu soin, parfois, de couvrir sa pensce.

(4) Qoran, LVIL, 10 et 11.
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Ils leur dirent adieu tous les deux, les quittérent, et at-
tendirent patiemment I'occasion de retourner dans leur ile. Enfin
Dieu, Puissant et Grand, leur facilita la traversée. Hayy ben Yag-
dhan s’efforca de revenir a sa station sublime par les mémes moyens
qu'autrefois. Il ne tarda pas & y réussir; et Acal l'imita si bien
qu’il atteignit presque au méme niveau. Et ils adorérent Dieun tous
les deux | dans cette ile jusqu’a leur mort.

Voila (que Dieu t'assiste d’une inspiration venant de lui! (1))
I'histoire de Hayy ben Yaqdhan, Acal et Salaman. Ce récit com-
prend beaucoup de choses qui ne se trouvent dans aucun écrit et
qu'on ne peut entendre dans aucun des récits oraux qui ont cours.
Il reléve de la science cachée que seuls sont capables de recevoir
ceux qui ont la connaissance de Dieu, et que seuls ignorent ceux
qui méconnaissent Dien. Nous nous sommes écarté, en le publiant,
de Ia ligne de conduite suivie par nos vertueux ancétres, qui
étaient jaloux d’'un tel secret et s'en montraient avares. Ce qui
nous a décidé a le divulguer et 4 déchirer le voile, ce sont certaines
opinions malsaines apparues de notre temps, mises au jour par
des philosophes de ce siécle et ouvertement exposées par eux (2),
si bien qu’elles se sont propagées dans les [divers] pays, et que
le mal causé par‘elles est devenu général. C'est pourquoi nous
avons craint que les hommes faibles qui ont rejeté l'autorité
des prophétes pour suivre l'autorité des fous ne s’imaginent que
ces opinions sont les secrets que I'on doit cacher | 4 ceux qui n’en
sont pas dignes, et que cela n’accroisse le gott, le vif intérét qu’ils
se sentent pour elles. Il nous a donc paru bon de faire briller a
leurs yeux quelques lueurs du secret des secrets, afin de les attirer
du coté de la vérité et de les détourner de cette voie. Cependant,
ces secrels que nous confions A ces quelques feuilles, nous avons
eu soin de les laisser couverts d'un voile léger, qui se laissera

(1) Cf. Qoran, LVIII, 22. — Au sujet de cette formule, voir plus l\oirlx I’Ap-
pendice Il sur Le Hayy ben Yaqdhdn et UEncyclopédie des Fréres de la Sincérité,
2¢ paragr. vers le début et 1re n. de ce paragr.

(2) Cette allusion semble viser, en particulier, Ibn Béiddja (voir I'Introduc~
tion d'Ibn Thofail, trad., p. 8, 1. 2 & dern. 1., et n. 3).
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promptement percer par qui en est digne, mais qui demeurera
d’'une impénétrable opacité pour quiconque n’est pas digne d’al-
ler au-dela.

Pour moi, je prie mes fréres qui liront ce traité de recevoir
mes excuses pour ma liberté dans I'exposition et mon manque de
rigueur dans la démonstration. Je ne suis tombé dans ces [défauts]
que parce que je m’élevais a4 des hauteurs ol le regard ne saurait
atteindre, et voulais en donner, par le langage, des notions appro-
ximatives, afin d’inspirer un ardent désir d’entrer dans la voie.
A Dieu je demande indulgence et pardon ; et [ je lui demande] de
nous abreuver de clarté par la connaissance de Lui, car il est

| bienfaisant et généreux. Que la paix soit sur toi, 6 mon frére a
qui ' c’est un devoir [pour moi] de venir en aide, ainsi que la misé-
ricorde et les bénédictions divines !



APPENDICE 1

sur une autre édition égyptienne du Hayy ben Yaqdhdan (addition
ap. XXIX n. 1).

1 — En cours d'impression, nous recevons du Caire, juste
a temps pour y faire allusion dans notre Introduction (p. XXIX,
n. 1 a lafin), mais trop tard pour en parler autre part qu'en
appendice, une autre édition da Hayy ben Yaqdhdn. Titre :
LU el 000 o lpaliend Olb 5y o DLy 5T L3200 LKl 1l ™
3 & e IV Jall oy ine ] G pedidl b o Je g G )
Fditeurs : ‘Abd el-Aziz el-Khandji et son cousin germain
Mobammed Cabri. Imprimerie d’Es-Sa‘dda. Achevé d’imprimer
dans le dernier tiers du mois de dhou ’l-hiddja de I'année 1327

hég. =— 1909. Sans indication de lieu, mais les caractéres sont
ceux des éditions du Caire. Petit format, 78 pages.

2 — On y trouve le long préambule du début, commun 4 BP
et a toutes les éditions égypticnnes ; mais elle supprime les notes
et 'apostille. Elle parait avoir ¢été faite sur §, dont elle reproduit
généralement les variantes caractéristiques.

3 — Un rapide examen donne I'impression qu’il ne faut pas
s'attendre a trouver dans cette édition des variantes nouvelles
offrant un cerlain intérét.



APPENDICE II

(annoncé p. 1, n. 2, eic.).

Le Hayy ben Yaqdhdn

et UEncyclopédie des « Freres de la Sincérité ».

1 — La formule d’envoi du Hayy ben Yaqdhdn : « Tq/ m’as
demandé, frére généreux, sineére, affectionné... (1) », et une cer-
taine analogie de quelques détails épars, permeitent-elles de con-
clure a une influence exercée sur le roman d’Ibn Thofail par
I'Encyclopédie des « Fréres de la Sincérité (Ikhwdn ec-cafd’)» (2)?
Cette Encyclopédie avait été introduite d’Orient en Espagne par
Maslama ben Ahmed (2° moitié du X° si¢cle), ou par son disciple
El-Karméani (1** moiti¢ du XI®) (3). Ibn Thofail pourrait donc
avoir connu, en totalité ou en partie, les cinquante et un ou cin-
quante-deux traités dont elle se compose.

2 — Nous relevons, en effet, dans ces ricalas, en particulier
dans le conte intitulé Débat entre 'homme et les animaux par-
devant le roi des djinn (ou génies), plusieurs traits sommaires, de
minime importance, que I'auteur du Hayy ben Yaqdhan pourrait,
a la rigueur, leur avoir empruntés. Par exemple, I'ile de Hayy ben

(1) Les deux mots généreux et affectionné manquent dans ACL. — Cf., dans
I'envoi final : « ... je prie mes fréres qui liront ce traité » (trad., p. 114, 1. 4) ;
« Que la paix soit sur toi, 6 mon frére... » (p. 114, L. 12).

(2) Sur cette célehre association secréte, de tendance ismaéliennc et kar-
mathe, fondée a Bagra vers 983 aprés J. C., voir P. Casanova, Notice sur un
manuscrit.de la secte des Assassins, Journ. Asiatique, 1893, pp. 151-159 ; T. J.
de Boer, Gescliichte der Philosophie im Islam. Stuttgart, 1901, pp. 76-79; T. J.
de Boer, art. Ikhwdn el-Safd’ de I'Encyclopédie de I'Islam,

@) Voir Miguel Asin, FEI fildsofo zaragozano Avempace (Revista de Ara-
go6n, aoiit 1900) ; Abenmasarra y su escuela. Madrid, 1914, p. 108, n. 1 ; G. Sar-
ton, Introduction to the history of science. Baltimore, 1927-1931, 3 vol., vol. I,
p. 648, 1. 2-4 ; p. 668, 1. 28-30 et n. w; p. 715, 1. 23-25.
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Yaqdhan(1), comme l'ile du roi des djinn (2) et I'ile du griffon(3),
est située « dans I'Océan Indien (4), sous I'équateur », A la diffeé-
rence des animaux, les hommes naissent nus, sans plumes, poils
ou laine (5). Hayy ben Yaqdhan se vét de feuilles d’arbres (6),
comme lés hommes primitifs (7). Comme les hommes primitifs(8)
Hayy n’a pas peur des animaux et réciproquement (9). Comme
eux (10), il domestique divers animaux sauvages (11).—Mais faut-
il voir la des emprunts caractérisés ? Ne faut-il pas y voir plutot
soit des traits courants de folklore, soit des emprunts directs ou
indirects aux philosophes grecs (12), ou méme de simples coinci-
dences, toutes naturelles vu Panalogie des sujets traités ?

(1) IHayy ben Yagdhdn, texte arabe, p. ve ,1. 6-7 = trad., p. 18, L. 4-5.

(2) Ed. du Caire, 1347 hég. — 1928, 4 vol., vol. II, p. yysq,, L 14-15 = trad.
allem. de Dieterici, Der Streil zwischen Mensch und Thier, ein arabischen
Mihrchen aus den Schriften der lauteren Briider. Berlin, 1858, p. 2, 1. 23.

3) I, p. yan, 1. 3, 1. 5-6 ; ce passage, dans la trad. allem., est transporté
alap. 119, 1, 24, 1. 28,

(4) El-Bahlr el-akhdar, la Mer Verte ou Océan Vert, c. a. d. I'Océan Indien.

(5) Hayy ben Yaqdhdn, p. we, 1. 1-2 et 1. b = trad., p. 29, 1. 25-26 ; p. 30,
1. 3 ; texte du Caire, II, p. yya, 1. 15-16 == trad. allem., p. 10, 1. 20-21.

6) P.gm, 13419 =trad, p. 30,1 2221 28.

(7) Texte du Caire, I, p. yyw, 1. 21 et p. yya, 1. 17 = trad. allem., p. 1,
1. 12 et p. 10, 1. 23-24.

® P.pq, 1. 10-11 == trad., p. 29, 1. 20-21,

(10) Texte du Caire, p. yyy, 1. 1 et suiv.; p. yye, 1. 2.3 = trad. allem.,
p- 1, 1. 17 et suiv. ; p. 3, 1. 13-16.

(1) P. ey, dern. 1., a2 p. o4, 1. 25 p. o4, 1. 6, 3 p. pe, 1. 1 = trad., p. 43,
1.8al. 10, 1. 19 a1 29,

(12) Par exemple, Lucréce, De rerum natura, livre V, v. 969, feuilles d’arbres
pour se garantir des intempéries. D’autres emprunts possibles du méme genre,
indirects bien entendu, au livre V de Lucréce, dont nous ne trouvons pas trace
chez les Ikhwdn ec-¢afd’, seraient encore plus frappants ; par exemple : v. 1093
et suiv., origine du feu par frottement de branches d’arbres agitées par le vent
et utilisation du feu ainsi produit (Hayy ben Yaqdhdn, p. oy, 1. 5 et suiv. =
trad., p. 38, 1. 18 et suiv.) ; v. 1008, 'usage de la dépouille des animaux comme
vétement (Hayy ben Yaqdhdn, p. wy, 1. 5 & dern. I = trad., p. 31, L. 321 17);
v. 1875, imitation du chant des oiseaux (Hayy ben Yaqdhdn, p. 4, 1. 7= trad.,
p. 29, 1. 14-15) ; etc. :
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3 — Quant a Pargument qu'on prétendrait tirer de Uexpres-
sion : « Tu m’as demandg, frére... sincére... », il pécherait par la
base. Aucun traité des Ikhwdn eg-¢afd’ ne débute par cetie for-
mule d’envoi ; ils débutent tous par la formule suivante, ot ne
figure jamais le mot caractéristique cafi (sincére) .’J.Ci Ed g ol
o o bl « Sache, frére (que Dieu t'assiste, ainsi que nous,.
d'une inspiration venant de luil)...» (1). Cette formule revient
parfois au cours des traités, in extenso. On y rencontre aussi la
formule abrégée ,={ L «J mon frére ! ». Mais c’est une formule
banale. On la trouve, par exemple, au début du traité d’El-Gha-
zali intitulé Maqdcid el-faldcifa (Les theses des faldcifa) : « Tu m’as
demandé¢, 6 mon frére, de composer un traité... » ; on la trouve au
début du traité d’lbn Rochd De connexione inlellectus abstracti
cum homine (Aristot... Opera... Averr... Comment..., vol. IX, {°
155 H) : «Operam dedi, frater optime, ¢i quod petisti a me, ut
tibi patefaciam... » ; Ibn Rochd, s’adressant a ses lecteurs, les
appelle « mes fréres » (2). Dans ses entretiens philosophiques avec
le khalife, il disait en s'adressant & son souverain : «E‘coute, mon
frére...», simple formule courante de discussion .courtoise, plutot
‘que marque un peu risquée de familiarité, comme Renan l'a
cru (3). L'expression avail déja le sens explétif qu’elle offre au-
jourd’hui dans les conversations les plus terre-a-terre de nos in-
digénes nord-africains, qui s’'interpellent indifféremment par 'une
des deux expressions yd radjel (6 homme!) ou yd khouya (6 mon
frere ). Ils disent aussi, couramment, en parlant d'un tiers:
« galbho ¢dfi (son coeur est pur, sincére) », cest-a-dire «il est de
bonne foi », ce qui n’a rien de commun avec les Ikhwan ec-cafa’

(1) Nous retrouvons a la fin da Hayy ben Yaqdhdn (p. yew, 1. 1 == trad.,
p. 113, 1. 8) cette invocation : « que Dieu t'assiste d'une inspiration venant de
lui ! » ; mais loin d’étre propre aux Ikhwdn ec-¢afd’, c'est taut simplement une
formule qoranique (Qoran, LVIII, 22).

(2) «Fratres meos» (Aristol... Opera... Averr... Comunent..., lII De anima,
fo 145 F. ) .

(3) Renan, Averroés el U'averroisme. Paris, 1866, p. 19, 1. 16 et n. 2,
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et leur formule, ou d’ailleurs le mot ¢afi n'entre pas. — ILa for-
mule d’Ibn Thofail, « frére sincére», n’a donc rien a voir avec les
« Fréves de la Sincérité ».

4 — On pourrait méme étre tenté de mettre en question
I'anthenticité de cette formule d'envoi du Hayy ben Yaqdhan.
Nous avons des raisons de penser que le manuscrit autographe,
ou celui d'ou dérivent en commun tous nos manuscrits actuels,
avait perdu, comme il arrive souvent, sa page de titre formant
couverture et portant, outre le titre, le nom de I'auteur et le pré--
ambule : on ne peut guére expliquer autrement la fausse attribu-
tion de la ricala d’Ibn Thofail par les copistes tant6t a Ibn Sina,
tantdot a Ibn Sab‘in, le titre fantaisiste de A, le long préambule,
manifestement apocryphe, de BP et des éditions du Caire, la sé-
cheresse insolite du préambule de ABC. Ou s’arrétait cette muti-
lation du début? avant, ou aprés la formule d’envoi ? La formule
que nous connaissons n'aurait-elle pas été, elle aussi, forgée, non
sans maladresse, en souvenir vague des Ikhwan e¢-cald’, qui, eux,
s’abstenaient d’introduire dans la leur le mot ¢afi, par un premier
copiste comblant a sa fagon la lacune initiale pour offrir 4 I'ache-
teur éventuel un manuscrit complet ? Un doute peut done sub-
sister touchant authenticité de cette formule. Cependant, comme
le texte qui la suit forme avec elle un début parfaitement cohérent
et topique, il serait, en somme, arbitraire de la rejeter comme
apocryphe : sans doute commencait-elle avec la premiére ligne de
la premiére page du manuscrit restée intacle, en sorte que la mu-
tilation s’est arrétée juste avant elle. Au surplus, dans la présente
discussion, ceite authenticité est dénuée d’importance, puisque,
nous 'avons moniré, on ne peut tirer argament de cette formule
banale pour conclure & wune influence de I'Encyclopédie des
« Fréres de la Sincérité ».

5 — Quant aux doctrines, aucune, dans le Hayy ben Yaq-
dhdn, ne porte l'empreinte spécifique du systéme des Ikhwan
e¢-cafd’ : par exemple de leur théoric de 'Ame universelle, qui au
jugement dernier doit se résorber en Dieu ; de la matiére consi-
dérée comme une émanation divine ; de 'éternel retour, de leur
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théorie pythagorico-mystique des nombres appliquée a I'explica-
tion de I'Univers ; des diverses superstitions dont ils n’ont pas su,
ou n'ont pas voulu affranchir leur Encyclopédie de vulgarisation
a tendances politiques. Ibn Thofail, du reste, a pris soin d'indi-
quer ses sources, qui sont toutes postérieures aux Ikhwan cc-cafs’.
Dés la premiére phrase de son Introduclion, cest-a-dire dans la
formule d’envoi, il spécifie que I'objet de sa ricala est de répondre
a la demande de son correspondant, désireux de connailre, dans
la mesure du possible, « les secrets de la philosophie illuminative
communiqués par Ibn"Sind ». A la fin de I'Introduclion, il ajoute
qu'il a tiré ses doctrines des paroles d'El-Ghazali et d'Ibn Sind,
en les rapprochant {les unes des autres, en les confrontant avec
celles des philosophesde son temps, puis en les vérifiant lui-méme,
d’abord par linvestigation spéculalive, ensuite par lintuition
extatique (p. ¥A, L. 5 al. 10 = trad., p. 16, 1. 7 a 1. 15). Nulle part
il ne fait la moindre allusion aux Ikhwan e¢-cafa’.

6 — En résumé, nous n’avons pu découvrir, malgré quelques
rares et vagues analogies de détail, aucune raison valable d’attri-
buer 4 I'Encyclopédie des Fréres de la Sincérité une influence,
avouée ou inavouée, directe ou indirecte, sur les doctrines, ou
méme sur certains détails épars du Hayy ben Yaqdhdn. Nous
doutons qu'un dépouillement plus complet, une étude plus appro-
fondie des quatre volumes compacts de cette Encyclopédie, puisse
modifier essentiellement cette conclusion générale.




APPENDICE III

sur une prétendue citation philosophique d’Ibn Thofail par Ibn
Rochd, et en général sur leur muluelle appréciation (addition a
p. 11, n. 4).

- 1—Dans son livre intitulé Le systéme du Monde. Paris, 1913-
1917, 5 vol., vol. IV, pp. 531-5632, P. Duhem dit, en parlant d’Ibn
Thofail (1) : « Averroés nous apprend... dans son Commentaire
an livre III du De anima d’Aristote, summa I, cap. I, comm. 5,
...qu'Tbn Thofail s'¢tait élevé contre I'opinion d’Alexandre [d’A-
phrodisias] selon laquelle I'intelligence en puissance était chose
formée par I'union des éléments corporels ou tout au moins vertu
[ = faculté] unie au corps; comme Ibn Badja, il avait identifié
cette intelligence avec I'imagination... ; il ne semble pas, cepen-
dant, qu’il soit arrivé & se convaincre de la doctrine formellement
affirmée par son prédécesseur ; dans son roman philosophique...
il enseigne que les essences séparées ne peuvent étre dites ni une
ni plusieurs ; elles échappent aux catégories logiques et discur-
sives, en particulier a la catégorie du nombre. Ibn Thofail gour-
mande « ces chauves-souris dont le soleil blesse les yeux (2) »
et qui prétendent transporter au Monde intellectuel des modes de
raisonnement inadmissibles hors du Monde des corps. C’est par
Pextase seule que le solitaire prend connaissance du premier de
ces deux Mondes ; mais lorsqu’il revient a lui, il se retrouve dans
le Monde sensible ; car, ajoute I'auteur, ce bas-Monde et le Monde
supérieur sont comme deux co-épouses d'un méme mari; celui-ci
ne peut plaire a I'une sans irriter I'autre (3) ».

(1) Dans I'Avant-propos de sa traduction espagnole du Hayy ben Yaqdhdn
d’Ibn Thofail (p. 23, n. 17), Gonzalez Palencia, touchant 1'attitude d’Ibn Thofail
en face du probléme de I'unité de V'Intellect, renvoie, sans commentaire, a ce
passage de Duhem.

(2) Voir trad., p. 90, 1. 9-10,

(3) Voir trad., p. 96, L. 5-6,
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2 — Mais cette prétendue citation d'lbn Thofail par lbn
Rochd repose sur une méprise dont il n’est pas malaisé de re-
trouver Lorigine et la genése. Duhem s'est [ié sans réserve a la
premiére des deux traductions latines d’Averroés (Aristot... Ope-
ra... Averr... Commeniarii, III, De anima), confrontées sur deux
colonnes, I'Antiqua translatio. Or cette traduction, telle qu’elle
nous est parvenue, est ici (f° 144 DE) fautive. « Abubacher autem,
dit-elle, et Avempace videtur (sic, au singulier) intendere in ma-
nifesto sui sermonis, quod intellectus materialis est virtus imallgi-
nativa... Abubacher autem videtur intendere istud, fugiendo im-
possibilia contingentia Alex. [= Alexandro], scilicet quod... ».
L'incohérence grammaticale de la premiére phrase latine suffit
a nous mettre en garde. Or, on sait qu'Avempace (Ibn Baddja)
portait lui aussi, comme Ibn Thofail, le surnom d’Abou Bekr,
el que par ce surnom, employé seul, d’Abubacher (prononcé
Aboubaker), les scolastiques latins désignaient couramment Ibn
Baddja (1). Averroés a voulu dire évidemment, dans la seconde
phrase latine, que l'inventeur de cette solution (Abubacher — Ibn
Baddja et non Ibn Thofail) I'a imaginée pour éviler les apories
auxquelles se heurtait 'opinion d’Alexandre. Il est donc évident
qu'au début de la premiére phrase latine Abubacher désigne aussi
Avempace [Ibn Baddja et non Ibn Thofail]; que les deux mots
suivants, « et Avempace», sont une glose interpolée ; que videlur,
au singulier, est la lecon correcte et qu'il n'y a pas lieu de la
corriger en videntur au pluriel ; qu'il faut, en fin de compte, réta-
blir comme suit la premiére phrase latine : « Abubacher |== Ibn
Baddja] autem videtur intendere... », et que, dans tout ce passage,
il n’est pas question d'Ibn Thofail. On apercoit clairement ce qui

(1) Nous verrons plus loin que les trois seules fois, a notre connaissance,
oit il a voulu vraiment désigner Ihn Thofail, Ibn Rochd a pris soin de I'appeler
« Abubacher filius Tophail (11 Meteorologicor., fo 441 F) ou Abubechr dbeniofil
(nous ne retrouvons plus dans les dix volumes des Gommentaires d’Aver-
roés ce passage, que nous avions relevé malheurcusement sans référence pré-
cise), ou encore Ahuberti Auensufu [lire Abubechr Auenlofil et voir plus loin,
7¢ n. du paragr. 4]. — lbn Thofail lui-méme appelle couramment Ibn Baddja
Abou Belkr tout court : voir trad., p. 4, 1. 10; p. 7, 1. 2-3; p. 8, L. 2. ‘



- 123 —

est arrivé. Sur un manuscrit, disparu depuis, de la traduction
latine, un lecteur a écrit en marge, a titre d’explication, d’ailleurs
exacte, du nom Abubacher : «s. [= scilicet] Avempace [= d sa-
voir Ibn Bdddja] » ; et le copiste suivant, prenant cette glose pour
la réparation d’une omission, et 'abréviation s., sans doute mal
écrite, pour I'abréviation de ef, a interpolé cette conjonction fausse
et ce nom dans son texte, sans changer le nombre du verbe vide-
tur. — Ces conclusions, qui résultent du seul examen du texte
méme de I'Antiqua translatio, regoivent d’ailleurs une éclatante
confirmation si on prend la peine de jeter les yeux, dans la co-
lonne de droite, sur la traduction, généralement meilleure, de
Jacob de Mantoue : « Avempace autem, ut ex ejus verborum appa-
rentia colligi potest, videtur opinari intellectum materialem esse
virtutem imaginativam... Avempace autem videtur esse ita imagi~
natus, ut evitaret illa impossibilia quae contra Alex. [ = Alexan-
drum| insurgebant, nempe quod... ». Il est donc certain que dans
tout ce passage Averroés ne parle que d’Avempace [Ibn Baddja]
et reste muet sur Ibn Thofail (1).

(1) Dans le passage de Duhem que nous avons reproduit au début de cet
Appendice et que nous venons de critiquer, il. nous importait seunlement de
signaler, pour en tirer argument dans la question que nous allons aborder
maintenant, la méprise touchant une prétendue citation d’lbn Thofail, d’ordre
philosophique, par Ibn Rochd. Mais cette méprise conduit Duhem i une erreur
d’interprétation de la doctrine d'Ibn Thofail que nous ne pouvons nous dispen-
ser de relever ici. Selon lui, il y aurait eu dans la pensée d'lbn Thofail, quant 2
la natare de Yintellect en puissance, un flottement, un revirement: Ibn Tho-
fail aurait adhéré d’abord, comme en ferait foi la prétendue citation, & 'opinion
d’Ibn BAddja suivant laquelle I'intellect en puissance est identique & 'imagina-
tion ; et plus tard, dans son Hayy ben Yaqdhdn, il aurait pris le contre-pied
de cette opinion, — Mais méme dans I’hypothése, désormais sans fondement,
ot Ibn Thofail aurait primitivement admis cette identification, T'agnosticisme
transcendant qu’il étale dans sonm roman ne constituerait en aucune fagon un
revirement : les deux théses, chez lui, apparaissent comme parfaitement conci-
liables, pourvu qu’on se rappelle la distinction qu’il établit entre deux sens du
mot ‘aql, raison. Au premier sens, la Raison éternelle, séparée de tonte ma-
tiére, source de l'intuition extatique, et appelée par les autres falacifa Inlellect
actif, est absolument étrangére 4 l'imagination. Au second sens, la raison rai-
sonnante ou spéculative, source des concepts et des raisonnements discursifs
(trad., p. 91, 1, 8 a 1. 14), soumise aux catégories logiques, et seule connue de
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3 — La rectification de cette méprise a son importance tou-
chant une question que l'occasion se présente ici de poser et de
discuter.

4 — Ibn Thofail, comme on sait, fut le protecteur d’lbn
Rochd (1). Cependant, pas une seule fois 1bn Thofail n’a nommé
son illustre successeur. A peine rencontre-t-on, dans 'Introduc-
tion du Hayy ben Yaqdhdn, deux vagues allusions qui pourraient
viser Ibn Rochd. « Quant & nos contemporains, dit la pljem‘iére,
ils sont encore en voie de développement (2) ». La seconde parle
d’un reproche grave adressé 4 un certain passage d’El-Ghazali par
« un [commentateur, ou critique] récent », qui pourrait. étre Ibn
Rochd (3). — D’autre part, dans les écrits d’Ibn Rochd soit en
arabe soit en traduction latine, nous trouvons cité, mais trois fois
seulement, le nom d’Ibn Thofail, et c’est & propos de questions
non philosophiques : la premiére fois (4), 4 propos d’'une question
de géographie astronomique traitée par « son contemporain (5)
Abou Bekr Ibn Thofail », celle des zones de la terre et des régions

ces « chauves-souris dont le soleil blesse les yeux », est appelée ceeur (qalb) par
Ibn Thofail, qui la définit la forme de Uesprit animal (trad., p. 87, 1. 18-19) :
elle résulte de laction de I'Intellect actif sur les sens, dépend des organes
corporels et périt avec eux ; elle a pour matiére les sensations, donc I'imagina-
tion, avec laquelle, ce semble, rien n’empécherait Ibn Thofail de I'identifier.
Seulement, Ibn Thofail s’est abstenu de formuler expressément cette identifica-
tion : ici encore, il a simplifié les questions, il a évité certaines précisions con-
troversables, certains termes trop techniques ; il a fui toute discussion inop-
portune.

(1) Voir ci-dessus, Introduction, p. IV, 1. 33 1. 9 : Ibn Thofail, sa vie, ses
ceuvres, pp. 8 a 19.

(2) Trad., p. 11, 1, 21-23,

(8) Voir trad., p. 15, n. 4, p. 16, n. 1, et en particulier, dans Particle de
Gairdner- qui s’y trouve cité, la n. 2 de la p. 146.

(4) Aristot... Opera... Averr... Comment..., 1I Meteorologicor., fo 441 IV,

(5) « Socius noster [et non amicus noster| Abubacher filius Tophail ». Munk
(Mél. de philos. juive et arabe, p. 412, 1. 7) traduit « son ami ». Mais socius rend
probablement le mot arabe fird (au plur. afrdb), ou le mot ¢dhid (au plur.
achdb), qui signifient soit ami, soit simplement contemporain; et ce dernier
sens parait ici plus vraisemblable, car aprés avoir parlé des anciens, d’Aristote,
d’Alexandre, Averroés vient d’appeler également « socius noster » un autre
anteur musulman, indiquant seulement par 1'épithdte « socius noster » qu’il
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habitables ou inhabitables (1) ; une autre fois,’a propos d'une série
de lettres adressées par Ibn Rochd a «son contemporain » Ibn
Thofail pour lui remontrer, d’ailleurs avec succés, le tort qu'il
avait eu de croire que la définition discriminative des aliments
et des médicaments donnée par Ibn Rochd prenait 4 peu prés le
contre-pied (« quasi contrarium ») de la définition de Galien (2).
Mais nous n’avons pu relever dans ses écrits, une fois écartée la
méprise ci~-dessus signalée, aucune référence, aucune allusion,
aux doctrines philosophiques d'Ibn Thofail (3). II ne nomme

passe maintenant des anciens & des contemporains. Par contre, quand il veut
dire que le célébre médecin Abou Merwén Ibn Zohr [qu’il qualifie couramment
d’admirable: a mirabili Auenmarua Abhynzoar (V Colliget, fo 101 F); mirabilis
Auenmaruam Abumeron (c’est une redite) Auenzoar (ibid., fo 103 C) ; mirabilis
Auenzoar (VI, fo 139 1 ; VII, fo 170 D) ; nosier mirus Auenzoarus (De sanitate
tuenda, fo 202 M)} est son ami, il ne Pappelle pas, en traduction latine, « socius
noster », mais noster carissimus Abumeron Auenzoar (ibid., fo 144 DE);
charus [= carus] Auenzoarus (De ratione curandorum morborum, fo 208 F) ;
ete,

(1) 11 s’agit, bien qulbn Rochd ne le dise pas expressément, d'un long
passage du Hayy ben Yagdhdn, au début du récit (voir Ibn Thofail, sa vie, ses
ceuvres, p. 26, n. 2; p. 57, 1. 8 a 1. 10 et n. 3).

(2) V Colliget, f 87 C: «unus ex nostris sociis, qui nominatur Ahuberti
Auensufu...». On avait, d&s {longtemps, deviné dans ce logogriphe le hom d’Ibn
Thofail (voir Renan, Averr. et U'averr., p. 79, 1. 6 2 1. 8), mais il reste & donner
la justification de cette lecture, & savoir: Abubechr Auentufil [=— Abu Bekr Ibn
Thofail ]. Le copiste fautif a pris le t d’Auentufil pour un s, lettre qui, dans
cette ancienne écriture latine soit manuscrite soit imprimée, a la forme d'un f
non barré, facile & confondre avec celle d'un £, et il a pu facilement lire fu la
syllabe finale fil, si les deux derniéres lettres &taient mal formées ou entamées
par un trou de vers. On sait, d’autre part, que les traducteurs de cette époque,
juifs espagnols, ou chrétiens sous I'influence de leurs collaborateurs les juifs
'espagnols; lisaient 4ben, qu’ils pronongaient Aven et qu’ils écrivaient Auen, le
mot arabe Ibn. — Notons que le Colligel [Kolliyydt fi'th-thibb, Généralités sur
la médecine] est antérieur a 'année 1162 (Munk, Mél. de philos. juive et arabe,
p. 429, n. 3; Renan, Averr. et laverr., p. 61, 1. 8 et n. 3). Il résulte donc du
texte de la présente mention d’Ibn Thofail par Ibn Rochd que ces deux célébres
médecins étaient déji en relations épistolaires sept ans au moins avant la pré-
sentation d’Ibn Rochd au khalife Yougof par Ibn Thofail (1169). Cette remarque
est & joindre & la biographie de ces deux grands penseurs, bien pauvre de faits
et de dates.

(3) Ibn Rochd a nommé une troisiéme fois Thn Thofail (cAbubechr Abentofil»
dans la trad. latine, voir ci-dessus, 1 n. du paragr. 2); mais, ici encore, il ne
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d’ailleurs jamais explicitement le Hayy ben Yaqdhdn. Cette igno-
rance mutnelle, presque compléte et vraisemblablement voulue,
de deux grands philosophes contemporains, dont nous connais-
sons par ailleurs les relations de protecteur A obligé, n'apparait-
elle pas comme une sorte d’énigme ? '

5— L’énigme, cependant, ne nous semble pas indéchiffrable.

6 — D’abord, rien ne nous dit qu’il se soit jamais établi
entre ces deux hauts personnages une véritable intimilé ; on est
méme libre de se demander si, entre la présentation d’Ibn Rochd
au khalife par Ibn Thofail (1168-1169) et la publication du Hayy

ben Yaqdhdn (1), il ne serait point survenu enire eux certains

s'agissait point de philosophie. — Au début de I'Introduction (Prooemium) du
‘Colliget, fo 1 B, Averroés dit, en un passage dont le latin est trés obscur, qu'il a
&crit ce livre « sur un ordre de son noble maitre Audelach Sempse, & Mirelmo-
mini [lice Amiralmominin, Emir el-mou’minin, Chef des croyants, c. a. d.
khalife] de Maroe, inspiré par ses philosophes (suornm Philosophorum) Anosait
et Anenchalil [Avenkhalid == Ibn Khalid ?] ». Nous ne signalons ce passage que
pour V’écarter. A la différence de Auensufu dans la note précédente, Auosail ne
peut étre lu Avenlofail ou Aveniofil : il faut lire, peut-étre, Abusaid [Abou Sa‘id
~ou Abou Zéid]. Une legon Ibn Thofail serait ici, d'ailleurs, problématique et
arbitraire pour d’autres raisons encore. Puisque le Colliget est antérieur a 1162
(voir 1a note précédente), le khalife en question, dont Ibn Thofail aurait été ’'un
« des philosophes », ne pourrait étre que le premier souverain almohade, ‘Ahd
el-Mou’'men, proclamé khalife en 1130 et mort en 1163. Mais sous la forme dé-
sespérément altérée, Audelach [‘Abdallah ?] Sempse, nous ne voyons vraiment
pas comment on pourrait retrouver le nom du premier khalife almohade Abou
Mohammed ‘Abd el-Mou’men Ihn ‘Ali.En outre, le mot rendu en latin par Phi-
losophorum est évidemment le mot hokamd’, pluriel de hakim, qui signifie soit
philosophe, soit médecin, et ce dernier sens est ici heaucoup plus vraisemblable,
puisqu’il s’agit d'une invitation a écrire un traité de caractére purement médi-
cal. Mais Ibn Thofail n’a été médecin que du deuxi2me souverain almohade,
Yougof, et du troisiéme, Ya‘qoub. En tout cas, méme dans Phypothése indéfen-
dable ol il s’agirait ici d’Ibn Thofail, il ne serait cité qu’a titre de médecin,
sans aucune allusion a ses doctrines philosophiques ou & sa ¢ualité de philoso-
phe. — Notons que ce début du Collige! porte en marge une note latine impri-
mée signalant que « quelques exemplaires hébreux n’ont point ce Prooemium ».
S’il subsiste aujourd’hui un ou plusieurs manusecrits hébreux ol cette Introduc-
tion figure, peut-étre qu'un hébraisant, y. trouvant ce passage sous une forme
moins altérée, pourrait- définitivement le tirer au clair.

(1) Voir pour ces dates, Léon Gauthier, Ibn Thofail, sa vie, ses cuvres,
pp. 12 a 17 (p.- 12, av. dern. L., corriger unc faute d’impression en lisant Ibn
Thofail au lieu d’'Ibn Rochd) ; pp. 41 a 43.
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froissements, car nous ne savons rien sur la nature de leurs rela-
tions ultérieures. On pourrait alléguer aussi que les philosophes
musulmans se montrent en général peu enclins a invoquer l'auto-
rité de leurs contemporains : ils déclarent qu’il n’apparait guére
dans le monde qu'un seul vrai philosophe par génération (1), et
chacun d’eux est porté 4 sous-entendre que cet unique « vrai
philosophe » de sa génération, c’est lui-méme.

7 — Mais nous apercevons des raisons plus topiques et plus
solides, que pouvaient avoir Ibn Rochd et Ibn Thofail pour ne
point se citer entre eux. D’'une part, a la date ot Ibn Thofail écri-
vait son Hayy ben Yaqdhdn, ¢ est-a-dire, probablement, peu d’an-
nées aprés la présentation d’Ibn Rochd au khalife (2), le renom
philosophique d’Ibn Rochd, qui d'ailleurs ne devait jamais deve-
nir trés grand chez ses coreligionnaires, était bien loin d'avoir
acquis 1'éclat dont il rayonna plus tard dans le monde chrétien.
On sait qu’Ibn Rochd ne composa d’abord (1169 et années sui-
vantes) que des paraphrases d’Aristole et des commentaires
moyens, réservant pour la derniére période de sa vie ses grands
commentaires (3) et ses grands ouvrages philosophiques (4). Ibn
Thofail ne pouvait done voir en lai, aumoment o il écrivait son
Hayy ben Yaqdhdn, quun philosophe débutant, donnant, sans
doute, de belles espérances, mais «encore en voie de développe-
ment (5) », et qu’il e(it été prématuré de citer. D’autre part Ibn
Rochd, rationaliste accompli, si fidéle a ce qu'il croit étre les
doctrines d’Aristote son maitre, Ibn Rochd, argumentateur si
exigeant quant au caractére rigoureusement technique et démons-
tratif des preuves, ne devait-il pas, en son for intérieur, condamner
sévérement I'agnosticisme dédaigneux, le mysticisme effréné d’Thn

(1) Hayy ben Yaqdhdn, irad., p. 9, 1. 26-27 et n. 3; Aristol... Opera...
Averr... Comment..., De animae beatitud., fo 152 F.

(2) Voir I'avant-derniére note ci-dessus.

(3) Voir Rcnan, Averr. et 'averroisme, p. 60-61.

(4) Voir Léon Gauthier, La théorie d’Ibn Rochd sur les rapp. de la relig. et
de la philos., p. 130, n. 3 ; Bouyges, Averroés, Tahafol at-tahafot, Notice, p. XL,

(5) Hayy ben Yaqdhdn, trad., p. 11, 1. 22-23 et n. 4.

20
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Thofail, et pouvait-il prendre bien au sérieux les exposés exoté-
riques, les simplifications voulues, les épisodes symboliques, la
terminologie relachée de notre vulgarisateur, qui croit lui-méme
devoir s'en excuser a la fin de son roman? Si donc Ibn Rochd,
aux yeux d’'Ibn Thofail, n’était pas encore un philosophe qualifié,
digne d’étre cité, et au besoin discuté, a coté d’Aristote, de Thé-
mistius, d’Alexandre, d’Ibn Sina, d'Ibn Baddja, a son tour Ibn
Thofail, aux yeux d’Ibn Rochd, ne pouvait guére passer que pour
un philosophe disqualifié par le fond de ses doctrines et par le
ton dialectique, ou méme oratoire, de ses expositions, un amateur
philosophe, un aimable conteur frotté de philosophie. Aucun de
ces deux grands esprits ne devait se croire fondé a citer lautre a
titre d’autorité philosophique. Et aprés tout, en s’abstenant de
citer Ibn Thofail philosophe, dontil se serait cru obligé de relever,
a chaque pas, les «erreurs» de doctrine et les fautes de méthode,
comme il le fait si vertement a 'encontre d'El-Ghazali, d’Ibn Sina
et d’'autres falacifa, en ne le nommant qu'a propos de questions
d’'ordre scientifique, étrangéres a la philosophie, peut-étre Ibn
Rochd a-t-il voulu, a sa facon, donner a son protecteur une
marque muette de sa reconnaissance.



APPENDICE 1V

sur le double sens de I'expression «os stomachi » (addition @ p. 35,
n. 1).

1 — Dans les passages d’Averroés que nous avons cités
p- 35, n. 1, Texpression «os stomachi [os de I'estomac]» désigne,
sans conteste, un prétendu cartilage osseux situé a la racine ou
base du cceur, cest-a-dire au haut, du c6té opposé a la pointe,
cartilage destiné & supporter le poids du coeur en reliant ses divers
ligaments, et appelé os de lestomac & cause du voisinage de cet
organe.

2 — Mais en d'autres passages, beaucoup plus nombreux,
d’Averroés (1), l'expression «os stomachi» désigne une partie
d’'organe tout-a-fait différente, appartenant non plus au cceur mais
a l'estomac lui-méme. L’expression « os stomachi » est donc am-
bigué, Mais 'ambiguité n’existe qu'au nominatif et a I'accusatif
du mot «os» : & tous les autres cas elle disparait. Car au premier
sens il s’agit du substantif neutre os, gén. ossis, dat. ossi, abl. osse,
qui signifie un os ; au second sens, il s’agit du substantif, égale-
ment neutre, os, gén. oris, dat. ori, abl. ore, qui signifie une bouche,
et qui désigne l'orifice supérieur de l'estomac ou orifice d’entrée,
que nous appelons aujourd’hui le cardia: et d’ailleurs, méme

(1) Dans le Colliget, Averroé¢s n'emploie pas une seule fois, telle quelle,
Yexpression os siomachi pour nommer l’os de Uestomac ; il ne le désigne qu'une
fois sous la forme « osse cartilaginoso » [ a I’ablatif ] (I, f» 5 G) et une autre fois
sous la forme « res una similis chartilagini » (I, fo 11 B); tandis qu’il y emploie
quarante-cinq fois, au second sens, dont nous allons parler, cette expression
« os stomachi », et la remplace en outre cing fois par une expression équiva-
lente : « orificium stomachi » (I, fo 6 I, 1. 8, 1. 9; fo 8 B ; VII, fo 153 F, fo 157 C),
«in ore ventriculi [en latin et en frangais ventricule était autrefois synonyme
d’estomac] » (V, fo 123 F; cf. De sanitatis functionibus, f» 184 B, fo 185 E ; De
sanitate tuenda, fo 202 M, fo 203 A, fo 206 A).
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lorsque, dans cette expression, le premier mot se trouve a I'un des
deux cas ambigus, c'est-a-dire sous la forme «os», le coht/cxte ne
laisse aucun doute et indique toujours quelle est celle des deux
parties d’organe dont il s’agit. Au surplus, cette ambiguité relative
n’est imputable qua la langue latine et aux traducteurs latins ;
elle n’existait pas en arabe, ot les deux mots désignant d’une
part un os «‘adhm» et d’autre part une bouche ou orifice «fam »
n’'offrent aucune ressemblance (1). Il eit été pourtant bien simple
d’éviter toute confusion, en rendant toujours fam el-ma‘ida, non
point par os stomachi, mais par orificium stomachi, comme I'a fait,
cinq fois seulement, le traducteur lui-méme du Colliget (2). —
Notons que le voisinage de ces deux organes si différents, I'esto-
mac et le cceur, a donné lieu & une contamination sémantique
double, qui n’a pas encore disparu complétement, entre les ex-
pressions qui désignent deux de leurs parties: alors que les
anciens ont appelé «os de l'estomac» une partie du ceeur, d’ailleurs
plus ou moins chimérique, nous n’avons pas cess¢ de désigner
par. le mot grec cardia (ceeur) Vorifice d’entrée de l'estomac. En
réalité, ce n’est pas la base du ceeur, mais sa pointe, qui voisine
de prés avec le cardia, dont il n’est séparé que par la faible épais-
seur du diaphragme. Cette disposition justifie donc 1'appellation
du cardia, mais elle ne justifiait guére I'appellation d’os de Uesto-
mac donnée par les anciens, Grecs et Arabes, A une partie du
ceeur distante de l'estomac de toute la hauteur dn coeur. Les
anciens croyaient-ils, a tort, que ce qu'ils appelaient os de lesto-
mac et ce que nous appelons cardia étaient réellement contigus ?

(1) Nous trouvons a plusieurs reprises dans le Qdnoun fi'th-thibb d’lbn
Sina [Avicenne], dont le texte arabe, heureusement, n’a pas disparu comme
celui du Colliget d’Averroés, l'expression fam el-ma‘ida, la bouche de Uestomac:
1 magqdla du 11¢ fann, p. =¥, 1. 34; p. &9+ (lire %}0), 1. 16, 1. 17-18, 1. 18,
1. 22, 1. 38, 1. 41 ; etc. — Quant a V'orifice de sortie de I'estomac, que nous appe-
lons pylore (T!U)‘U)Péﬁ = portier), il était appelé en arabe el-bawwdb, le portier,
parce qu’il n’ouvrait passage aux aliments, de I'estomac dans l'intestin, qu’aprés
digestion dans ’estomac, ou encore el-bdb, la porte ; en latin « portanarimm et
in Arabico albeb (lire el-bdbdb) » (I Colliget, fo 11 F, ef. fo 6 H, fo 11 H), ou encore
porta (I1 fo 20 K), porta stomachi (III fo 41 H).:

(2) Voir la 1+ n, du présent paragr. 2,
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Il se peut. Les Grecs, on le sait, pratiquaient assez peu et peu
minutieusement la dissection humaine. Les Arabes s’en sont
abstenus pour des raisons d’ordre religieux, et n’ont guére fait que
répéler, sur ces questions, les livres des Grees (1). Peut-étre cette
hérésie anatomique trouverait-elle son explication dans l'affaisse-
ment et le déplacement considérable d’organes qui se produit chez
les cadavres entre le moment de la mort et celui de la dissection,
déplacement dont les anciens anatomistes n’auraient pas tenu
compte.

3. — Dans les passages, trés nombreux, ot I'expression «os
(ou orificium) stomachi » (ou ventriculi) désigne lorifice d’entrée
de I'estomac, cetle ouverture apparait comme un organe impor-
tant, en relation avec tous les organes nobles, et jonant par suite
un grand role dans la santé ou dans les maladies. Il donne aceés
dans 'estomac aux aliments qui arrivent de la bouche par 'aeso-
phage (2). Il est sensible (3), parce que les nerfs y abondent (4).
Il est le siége de Vappétit (5) : ce sentiment s’y produit quand le
besoin d’aliment des membres exerce sur le foie une attraction
qui se transmet a cet orifice (6), ou quand la rate, qui I'avoisine,
y déverse, par un conduit, une petite quantité d’atrabile, qui I'ex-
cite par son acidité (7). Il est sujet a la nausée quand il se refroi-
dit (8) ; un élernuement violent peut, en le reldchant, provoquer

(1) 1l est méme douteux, quoi qu’en dise Ibn Abi QOgaibi‘a, que chez les
musulmans, vers I’an 836, un médecin chrétien, le célébre Yohanna Ibn Miga-
waih, a défaut de cadavres humains, se soit avisé de disséquer des singes. Voir
Edward G. Browne, Arabian medicine, Cambridge, 1921, pp. 36-37 (dans la
2 lecon) ; le Dr H. P. J. Renaud, Directeur d’Etudes a VInstitut des Hautes
Etudes de Rabat, a publié une traduction frangaise, avec notes, de cet ouvrage
de Browne : La médecine arabe. Paris, 1933.

(2) U Colliget, fo 20 C.

@) II, £ 25 D; III, £ 50 IF ; IV, fo 67 F, fo 69 B.

@) 1V, 185 A. ’

@) IIL, £ 49 G; 1V, £ 79 E ; et aussi de la soif : De sanit, function., f° 189 H
(os ventriculi).

(6) IIl Colliget, fo 49 K.

(7)) II, o 19 GH ; De sanit. function., fo 184 B.

(8) VII Colliget, fo 147 B.
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le vomissement (1). Il est en relation avec divers organes :
avec le ceceur (2), avec le foie (3), avec la rate (4), avec le cer-
veau (5). C’est un organe délicat, qui exige des précautions dans
I'alimentation (6) et dans 'usage des médicaments (7). Il est sujet
a des inflammations (8), a des ulcéres (9); dans les maladies
suraigués, les humeurs se corrompent en majeure partie autour
de cet orifice de l'estomac (orificium stomachi) (10). C'est principa-
lement autour de lui qu’est localisée la matiére de certaines fié-
vres (11). Bien que ce soil un organe de complexion chaude (12),
le médecin doit éviter de trop le refroidir quand il est atteint
d’une maladie chaude, &4 cause de sa liaison avee le cerveau, qui
est un organe froid (13).

4 -— Telles sont les principales caractéristiques de 'os stoma-
chi orifice d’entrée de 'estomac, qu’il ne faut point confondre avec
P'os stomachi os cartilagineux placé a la base du ceeur, auquel Ibn
Thofail a fait une vague allusion (voir trad., p. 35, 1. 1-2 etn. 1,
cf. 1. 12 a 1. 15).

1) II, fo 47 G.

(2) HI, fo 45 A.

(3) I, fo 49 K.

@) 1,112 A; III, £° 49 KL.

®) I, 48D ; fo56 D ; IV, fo 81 G; cette connexion est assurée par un
nerf qui va de I'un a l'autre : 111, fo 39 E.

(6) Par exemple, les prunes le débilitent un peu, bien gu’assez peu (pa-
rumy : V, fo 103 E.

(7) Par exemple, Paloés est un purgatif qui ne nuit point a cet organe par
sa stypticité (V, fo 105 F), mais la [racine, purgative, de] bétoine lui est nuisible
par son amertume (V, fo 104 B) ; I'eau d’orge, le sucre de vinaigre, et en général
les substances acides lui nuisent, 2 moins que le médecin n'ait soin de neatrali-
ser la nocivité de ces divers remedes en y mélant d’autres substances appropriées
(VI, fo 139 F ; VII, fo 152 IK ; De ratione curandor. morbor., fo 216 F).

(8) VII, fo'149 L.

Q) I, fo 56 E 3 IV, fo 85 A ; VII, o 165 A.

(10) VII, f» 153 EF.

(11) 1V, fo 73 E.

(12) VII, fo 146 L, 1, 4-5.

13) V,f 123 F ; VII, fo 146 L, 1. 12 1. 6. — Le cerveau est le plus froid de
tous les organes (II De partib. animalium, texte d’Aristote, fo 136 M) ; il a pour
office de tempérer la chaleur venant du ceenr par les artéres avec le sang et les
esprits animaux (ibid., Arvistote, fo 187 E; Averroés, fo 138 L ; Il Colliget,
fo 31 H ; De sanit. function., fo 181 C, fo 183 B, { 189 D).




APPENDICE V

sur les qualités premiéres des quaire éléments (addition a p. 19 n. 2).

Dans leur théorie des corps du monde sublunaire, les fala-
cifa, a la suite d'Aristote, font intervenir sans cesse «les quatre
qualités premiéres (J';\N Q(;:E;KN) [des corps simples ou éléments]:
la chaleur et le froid, 'humidité et la sécheresse, dont dérivent,
selon les physiciens, toutes les qualités sensibles... y compris la
pesanteur et la légéreté» (El-Khowarezmi, Liber mafatih al-oliim,
éd. van Vloten, p. vy, 1. 64 1. 9). A la différence de la chaleur
et du froid, qui sont des qualités actives, de la sécheresse et de
I'humidité, qui sont des qualités passives, la pesanteur et la
légéreté ne sont ni actives ni passives, selon Aristote, commenté
par Averroés (1), ce qui signifie, sans doute, qu'elles ne pro-
duisent directement aucune des autres qualités ni ne sont pro-
duites directement par elles. On peut bien dire, cependant, que le
chaud ou le froid, par exemple, produisent le pesant ou le léger,
mais c'est a condition d’entendre qu'elles les produisent par
accident, comme un homme détermine la chute d'un corps lourd
en 6tant une colonne qui le supportait, ou détermine le mouve-
ment ascendant d'une outre pleine d’air placée au fond de I'eau,
en enlevant une pierre qu'on avait posée sur cette outre pour
I'empécher de remonter a la surface (2). Si donc ces qualités
premiéres produisent la pesanteur ou la légéreté, c'est indirecte-
ment, en sapprimant l'obstacle qui s'opposait a la réalisation du

(1) Voir Aristot... Opera... Averr... Comment., II De gener. et corrupt.,
fo372 M - 373 A ; fo 374 G ; ete., et la Tabula Zimarae, Quatuor primis quali-
tatibus... etc., au mot Quatuor, sous la lettre Q (avec références), fo 343 vo,
col. 1.

(2) VII Physicor., comm. 32, f 371 G.
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mouvement spontané de tel élément vers le bas, ou de tel autre
vers le haut, pour regagner son lien naturel, dont il a été- préala-
blement éloigné par contrainte. Mais ce mouvement naturel, spon-~
tané, primitif, essenticl, se produit directement en chacun des
éléments, en vertn de sa forme. 1l y aurait done, en réalité, non
pas quaire, mais plutét six «qualités premiéres». Ibn Thofail,
selon sa coutume, se garde d'aborder les longues discussions
auxquelles donne lieu ce point sujet & controverse ; mais il sem-
ble bien faire implicitement de la pesanteur et de la légéreté les
deux qualités des éléments les plus fondamentales aprés 'étendue
et avant les quatre qualités dites premiéres. Il s’abslient d’énoncer
le nombre des qualités premiéres, et méme d’employer cetle expres-
sion (1).

(1) Trad., p. 48, 1. 9, & p. 56, 1. 5.



APPENDICE VI

sur les rapports de la religion et de la philosophie chez Ibn Thofail
(addition a p. XIX n. 1), et accessoirement sur le mouvement de la
Terre chez les musulmans.

1 — A propos de la véritable attitude d'Thn Thofail, et des
falacifa en général, dans la question des rapports entre la religion
et la philosophie, nous devons signaler ici un article en langue
arabe publié¢ par le P. Taoutel S. J., dans la Revue El-Machriq
[L’Orient], n* 1, 2, 3 (janv., févr., mars) de 'année 1931, sous ce
titre : Hayy ben Yaqdhdn wa-falsafato Ibni Thofail [Hayy ben
Yaqdhdn et la philosophie d’'Ibn Thofail]. Prenant pour communé-
ment admise notre interprétation de la théorie des falacifa sur les
rapports de la religion et de la philosophie (1), le P. Taoutel met
en relief chez Ibn Thofail un point particulier de cette théorie
générale : « Quant a la supériorité, dit-il, de la connaissance

(1) Déja le Rapporteur de notre thése sur Ibn Rochd, F. Picavet, avait, en
soutenance (Sorbonne, 9 février 1910), pleinement adopté notre interprétation.
Quelques mois plus tard, le P. Paul Donceeur S. J., dans le journal quotidien
L’Univers, ne du 19 octobre 1910, au cours d'un article intitulé Autour du pro-
bléme : Scicnce et Religion, analysant avec une remarquable précision notre
interprétation de la théorie d’Ibn Rochd, 8’y ralliait catégoriquement, puis, en
1911, dans un important article de la.Revue des Sciences philosophiques et
théologiques, La religion et les maitres de I'averroismne, analysant longuement
notre interprétation de la théorie d’Ibn Thofail et d’Ibn Rochd, I'adoptait sans
réserve. De méme, entre autres, G. M. Manser O. P., Das Verhdlinis von Glaube
und Wissen bei Averroés, art. du Jahrbuch fiir Philosophie und spekulative
Theologie, 1910-1911, pp. 398-408: 9-34; 163-179 ; 250-277 ; Alessandro Bonucci
(véfutant Horten, Texte zu dem Sireite zwischen Glauben und Wissen im Islam.
Bonn, 1913), art. de la Rivista degli Studi Orientali, 1916; Louis Rougier (La
scolastique et le thomisme, Paris, 1925, pp. 342 2 346); le P. D. Salman O. P. (41-
gazel et les latins, article des Archives d'histoire doctrinale et littéraire du
moyen age, 1936, p. 109 u. 3) ; le P. Pinard de la Boullaye S. J. (Etude comparée
des religions, Paris, 1922; 1er vol., pp. 100 & 104); A. Berque (Un mystique mo-
derniste : Le cheikh Benalioua, tivé a part de la Revue Africaine. Alger, 1936,
p.6,1.6,ap. 7, dern. L. ;p.6,n. 1, n. 2;p. 7,01, 0. 2; p. 30, 11021 143
p.86,1.7aL9) ;etc
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philosophique de Dieu (ma‘rifat Alldhi el-falsafiyya) sur la con-
naissance religieuse de Dieu tirée des Livres [sacrés]... Ibn Thofail
n'ose pas la proclamer explicitement... mais elle est le fond de
I'histoire de Hayy ben Yaqdhan » (p. vax, 1. 12 4 1. 15). Ibn Tho-
fail ravale la révélation : il la met au-dessous de la Raison philo-
sophique (el-‘aql el-falsafi) en dignité et en efficacité (1). La phi-
losophie (el-falsafa), & ses yeux, n’est pas la servante de la science
de la divinité (ilm el-ldhoiil) : elle est indépendante par essence...
et destinée a ouvrir la voie de la conjonciion (ittigdl) avec Dieu.
Si le lecteur intelligent remarque la fagon dont nait [sans mére
ni pére] Hayy ben Yaqdhén, dont il s’instruit {sans maitre], dont
il arrive progressivement a la perfection et & 'unification (ittihdad)
avec Dieu (2), non par la connaissance du Livre [révélé] et de la
Loi religieuse, mais par I'excellence de sa Raison, de son intelli-
gence native (fithra), il comprendra le but visé par Ibn Thofail,
qui est de présenter entiérement indépendante la personnalité de
Hayy, en face d’Ac¢al, Thomme qui connait I'Ecriture et la religion.
(el-milla) sans pouvoir y apprendre le moyen de s’approcher de

(1) Mais notons ¢qu’a un autre point de vue, le prophéte, dans la doctrine
des faldeifa, est la réalisation d’un type humain plus achevé que le philosophe,
car l'intuition prophétique est le retentissement, refusé au philosophe, de la
parfaite Raison philosophique dans Iimagination, privilégiée, du prophéte
(voir Léon Gauthier, La théorie d’Ibn Rochd sur les rapp. de la religion et de la
philos., pp. 143 2 148). (’est pourquoi Ibhn Thofail fait grief 2 El-Faribl de « la
mauvaise doctrine ¢que {seulj il professe touchant I'inspiration prophétique,
quw’il rapporte proprement [c. 4. d. & I'exclusion de la Raison] a la faculté ima-
ginative, et sur laquelle il donue Ie pas a la philosophie » (trad., p. 12, 1. 19 &
1.21). Cf, p.8, 1.2al. 10 et n. 3, un reproche analogne qu'il adresse & Ibn
Baddja 2 propos de l'intuition extatique.

(2) Llemploi illégitime que l'auteur de l'article fait couramment -de ces
deux expressions, itti¢dl Di'llah (conjonction avec Dieu) et surtout iltihdd billah
(unification avec Dieu) pour exposer et critiquer la doctrine mystique d'lbn
Thofail, est sans doute la cause principale qui I’a induit & taxer notre philoso-
phe de panthéisme (p. 14%; 1. 7-8 ; cf. p. 149, 1. 3 & 1. 12). Mais Ibn Thofail
proscrit de sa propre terminologie ces deux expressions et s’en tient au terme
wocoul (union [extatique] ), précisément, ce semble, pour écarter le soupgon de
panthéisme. Il a d’ailleurs pris soin de dénoncer expressément le panthéisme
¢omme n'étant qu’'une répouse arbitraire et inconsidérée 4 une question mal
posée, nous dirions aujourd’hui & un pseudo-probléme (trad., p. 88, 1. 24, a
p. 90, 1. 8, et p. 90 n, 1),



— 137 —

la perfection, mais [qui y réussit] en imitant Hayy, an point
d’atteindre presque an méme niveau que lui » [voir notre trad.,
p. 113, . 5-6] (Taoutel, p. 1a¢, I. 1 a 1. 10). L’auteur de l'article
a-donc bien compris la pensée d’'Ibn Thofail sur ce point : la supé-
riorité¢ de la Raison sur la Révélation pour conduire a l'union
extatique. Mais il efit été bon de ne point laisser complétement
dans 'ombre une autre face, non moins saillante, de cette théorie
commune i tous les falacifa : le privilége qu’a la Raison démons-
trative, c'est-a-dire la philosophie et elle seule, a 'exclusion de la
théologie, d'interpréter d'une maniére adéquate tous les symboles
imaginatifs, destinés au vulgaire, qui constituent les dogmes pro-
prement religieux.

2 — Nous ne pouvons ici nous étendre sur les détails de cet
article (1). Mais il est un passage que nous tenons & mettre au
poinl, parce que I'auteur ne s’est pas aper¢u qu’il y altérait notre
pensée. Il rappelle d’abord (2) que nous avons dénoncé (3) I'er-
reur (4) quon commettrait si l'on voulait présenter Ibn Thofail
comme un précurseur de Copernic et de Galilée. Mais il ajoute :
« Cependant Gauthier n’est pas juste envers les anciens quand il
affirme qu’ils onl tous ignoré (djahlohom adjma‘ina) le mouvement
de la Terre autour du Soleil ; car dans le « Kitaéb mawdgif ‘Adhod
ed-din» (5), vol. I, p. «%e, on trouve l'attestation évidente que cer-
tains savants anciens affirmaient (qdlou bi...) le mouvement (hara-
ka) de la Terre [en ces termes] : « Peut-élre (wagila) tourne-t-clle
sur elle-méme d’ouest en est» (Taoutel, p. vea, 1. 14 a 1. 17) (6).

(1) Article de vulgarisation, qui pourrait €tre intitulé : « Pour faire lire Ibn
Thofail ».

(2) P. veA&, 1, 2 et suiv.

(3) Dans notre article du Journ. Asiatique, nov.-déc. 1909.

(4) Erreur commise, en ce qui concerne Averroés, par Renan.

(3) 1l s’agit du Kitdb el-mawdqif (Le Liore des Stations { mystiques]) de
‘Adhod ed-din EI-Idji (m. en 756 hég. — 1355), imprimé, avec commentaire
d’El-Djordjani, & Constantinople en 1824, au Caire en 1329 hég. = 1907 ; les Sta-
tions Vet VI, avec le commentaire d’El-Djordjini, avaient été imprimdées a
Leipzig dés 1848 par Th. Sorensen.

(6) Notous, en passant, que cette objection, telle qu'elle se présente, n'est
pas exempte d'un certain flottement dans la structure de 'argumentation. Pour
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3 — Bien que dépourvue de référence précise, l'objection ne
peut viser que la conclusion de notre article de 1909.~ Voici done,
intégralement reproduit, le texte de cette conclusion :

« On voit, en tout cas, combien il serait chimérique de sup-
poser qu’lbn Thofail, ou tout autre de ses contemporains, ait pu
entrevoir, autrement qu’a titre de fantaisie absurde, le systéme
astronomique moderne. Que les asires pussent graviter librement
a travers 'espace infini, et que la Terre elle-méme fit un de ces
astres errants, ce sont la des conceplions qui ne pouvaient trouver
aceés dans lesprit d’'un savant musulman, d'un péripatéticien
arabe. L'esprit musulman jusqu’a nos jours, comme le notre jus-
qua Képler et Copernic, devait demeurer emprisonné sous les
maultiples sphéres cristallines du ciel aristotélicien, et enchainé a
la Terre immobile an centre du Monde. »

4 — Nous n’avons pas dit, on le voit, ce que 'objection nous
fait dire, a savoir que « tous les anciens [y compris les musul-
mans| ont ignoré le mouvement de la Terre autour du Soleil », ou
autour de son axe : nous avons dit qu'une pareille conception ne
pouvait « {rouver accés dans I'esprit d’'un savant musulman, d'un
péripatéticien arabe». Avoir l'idée d’'une hypothése ou simplement
la connaitre par ailleurs, la discuter méme, est une chose: lui
livrer accés dans son esprit, la croire objectivement vraie, en faire
la base d'un sysiéme complet, en est une autre. Chacun sait que
I'idée d’'un double mouvement de la Terre est trés ancienne: les
manuels d’histoire de la philosophie grecque, les simples diction-
naires d’histoire, mentionnent au moins la théorie du péripaté~
ticien Philolaos (V¢ siécle av. J. C.), celle d’Aristarque de Samos
(III* siécle av. J. C.), etc. Au lieu de l'unique texte, relativ_ement

établir que certains anciens n’ont pas ignoré le mouvement de révolution de la
Terre aulour du Soleil, elle se contente d’invoquer comme preuve unique un
passage d’'El-1dji attestant qu’ils ont dit, en termes d’ailleurs trés dubitatifs,
que peut-élre elle tourne sur elle-méme d’ouest en est : le manque de cohérence
logique est manifeste. Mais comme nous allons signaler tout-a-I'hcure d’autres
textes anciens dans lesquels il est bien question, cette fois, tantdt d’une rota-
tion, tantdt d’'une révolufion de la Terre, on peut passer sur ce léger vice de
forme, accidentel et sans importance quant au fond.
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récent (XIV® siécle) et peu topique, d'El-fdji, on pourrait en citer
nombre d’autres, mieux appropriés. Une liste de ces textes est
donnée par G. Sarton dans les Index alphabétiques de son pré-
cieux ouvrage Introduction to the history of science, renvoyant(sous
Earth, motion, et Earth, rotation) aux pages du livre, ot ils sont
analysés et judicieusement commentés. En s’y reportant, il est
facile de constater que du Ve siécle av. J. C. jusqu'aprés I'époque
qui nous intéresse, toute une lignée de philosophes ou astronomes,
grecs, musulmans, chrétiens, (1) antérieurs pour la plupart au
XII® siécle, se sont aventurés a évoquer et méme a discuter inci-
demment, en marge de la théorie ptoléméenne régnante, l'idée
d’un mouvement régulier, soit de révolution soit de rotation, du
globe terrestre. C'est un point que nous n'avons jamais mis en
doute. Mais, pour ne parler que des musulmans, seuls en cause
dans notre article, elle n’avait pas vraiment « accés dans leur
esprit », surtout « dans l'esprit dun péripatéticien arabe », quin’etit
pu lui faire accueil sans renier par la-méme le péripatétisme : ils
n’y voyaient guére qu'une idée en l'air, une supposition fantaisiste,
méritant tout au plus qu'en passant', par acquit de conscience, on
daigne en examiner briévement le pour et le contre. Presque tous
concluent péremptoirement & 'immobilité absolue de la Terre, en
conséquence de ce principe aristotélicien : un mouvement naturel
sublunaire ne peut étre que rectiligne. Plus libre de préjugés aris~
totéliciens, El-Birouni ne se décide pas, cependant, & opter, en
principe, pour I'une des deux hypothéses (2). Méme quand l'un
des anciens, Sé¢leukos, semble admettre que 'hypothése de la rota-
tion terrestre est non seulement concevable mais vraie (3), la

(1) Les pythagoriciens Philolaos et Hikétas, Héraclide de Pont, Aristarque
de Samos, Séleukos; El-Birount (vers 'an 1000) ; au XIIIe siécle ‘Alf ibn ‘Omar
el-Katibi, Qothb ed-din ech-Chiridzi, le Syrien Abou’l-Faradj, Roger Bacon. —
Noter 1'éclipse de I'hypothése mobiliste pendant le XIc et le XIIe sigcles.

(2) Voir sur ces divers points les passages de Sarton dont il a donné la
liste dans ses Index sous Earth, motion, et Earth, rotation.

(3) Encore cette déclaration de Sélenkos nous parait-elle sujette a contes-
tation, Selon le texte unique de Plutarque servant de référence (Quaest. Plai.,
VIII, 1), « Aristarque avait introduit le systéme héliocentriquc a titre de simple
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fermeté de son adhésion reste problématique. Sarton expose fort
judicieusement certaines raisons pour lesquelles des vues telles
que celle du mouvement de la Terre, ou méme, dit-il, la simple
conception de sa sphéricité, ne pouvaient engendrer chez un
homme du moyen 4ge, si instruit fat-il, une conviction aussi pro-
fonde que chez un moderne, qui avant méme de fréquenter I'école
a probablement appris que la Terre est une grosse boule en mou-
vement, et joué dans la nursery avec un globe terrestre tournant
autour de son axe (Sarton, ibid., vol. II, p. 46, au bas). Pour un
savant musulman, l'idée d’'un mouvement, circulatoire ou rota-
toire, du globe terrestre, méme a supposer qu’il déclarit 'admet-
tre, ne pouvait que rester a fleur d’esprit, et « gardait un caractére
paradoxal, fantastique, de méme que la théorie de la relativité
pour nos scientistes un peu agés » (Sarton, ibid., p. 46, au bas).

5 - Notre texte offrait une perspective qu’il importe de re-
marquer : au premier plan, Ibn Thofail et ses contemporains ; au
second plan, par extension, ftout savant musulman, en entendant
par la-tout péripatéticien arabe, les autres n’ayant pas vraiment un
systéme opposable a4 celui d’Aristote élargi par Ptolémée ; au
troisiéme plan, par une nouvelle extension, lesprit musulman
Jjusqu'a nos jours. De méme, en ce qui concerne les doctrines : au
premier plan (4° point), la conception d'une révolution de la Terre
autour du Soleil, objectif principal de la réforme copernicienne ;
au deuxi¢me plan (b° point) la question, accessoire, d’ane rofation
terrestre, impliquée dans la simple expression le systéme astrono-
mique moderne. Ce que nous avons affirmé c’est que, jusqu’au
temps de Copernic et méme jusqu'a nos jours, aucun penseur
spécifiquement musulman, soit (1° point) contemporain d’Ibn
Thofail, soit (2* point) péripatéticien de n'importe quelle époque,

hypothdse (bmoTi0épmevos \évoy) ; Seleukos V'avait déclaré vrai (xot dmogarvé-
tevos) » (Sarton, ibid., vol. I, p. 183, note k). Mais dans ce passage de Plutarque,
&mogatvdpenos ne signifie-t-il pas simplement « 'avait expliqué » ? car le verbe

2
émogaivew, A la voix moyenne comme i la voix active, offre également les deux
sens ; démontrer, expliquer,
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soit méme (3¢ point) étranger au péripatétisme (sans parler des
Grecs), ne s'est fait fort, connaissant I’hypothése d’'un mouvement
du globe terrestre, circulatoire (4° point) ou rotatoire (5¢ point),
d’exposer, en le fondant sur cette hypothése, un systéme cohérent,
viable, élaboré, permettant de « sauver les phénomeénes », de les
soumettre au calcul, de leur appliquer la prévision mathématique,
et, a ces titres divers, pouvant étre opposé, si désavantageusement
que ce fat, au systéme de Ptolémée : une telle hypothése restait
pour eux simple jeu d’esprit, gageure intenable.






NOTA. — Pour des raisons d’'ordre typographique, nous n’avons pu,
dans cetfe Liste des ouvrages cités et dans les Index, indiquer les renvois
aux Appendices avec la méme précision (page et ligne on note) que les
renvois au lexte arabe, a U'lIntroduction ef a la traduction,

I-— LISTE ALPHABETIQUE DES OUVRAGES CITES.

(Les ouvrages sont rangés par nom d'auteur. Les chiffres de référence
entre parenthéses @ la fin de chaque alinéa indiquent U'endroit ot I'ouvra-
ge esl cité pour la premiéie fois, ou exceplionnellement Uendroit ot il est
cité sous la forme la plus compléte).

Anvwaror (W.), Die Handschriften-Verzeichnisse der kéniglichen Biblio-
thek zn Berlin. Berlin, 1889-1899, 10 vol. (p. 3 n. 7).
Arexanpre »’ApHRODISIAS, Paraphrasis de anima (citée par Zimara)
(p. 35 n. 1).
AvrcazeL, voir sous Ghazall (El-).
ANgArt (Zakariyya El-), Commentaire marginal de la Rigdla qochairiyya
d’El-Qochairi. Le Caire, 1346 hég. (p. 86 n. 1).
Arpunn (Ch.), Spinoza. Paris, 1927 (p. XXXI, n. 2).
Arisrore, Physique (p. 49 n. 1).
— Traité de U'ame (Tlept YuyTic) (p.40 n.1); traduction nouvelle
et notes par J. Tricot. Paris, 1934 (p. 95 n. 8).
e Métaphysique (p. 44 n. 1).
— voir sous Averroés.
Asawery, traduction en anglais de la traduction latine du Hagy ben
Yaqdhén d’Ibn Thofail par Pococke, 1686 (p. XXIX, 1. 13).
Asin (Miguel Asin Palacios), El filésofo autodidacto (Revista de Ara-
gon, janv., févr. et mars 1901), compte rendu de notre 1t édition
du Hayy ben Yaqdhdn (p. 7 n. 2).
— El fildsofo zaragozano Avempace (Revista de Aragon, aofit
1901) (p. 8 n. 3).
21
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— La escatologia musulmana en la Divina Comedia. Madrid,
1919 (p. 17 n. 1).

— Algazel. Dogmdtica, Moral, Ascética. Saragosse, 1901 (p. 25
n. 2).

- Abenmasarra [Ibn Macarra) g su escuela. Origines de la filo-
sofia hispano-musulmana. Madrid, 1914 (p. 40 n. 1).

— voir Abenhazam, sous Hazm (Ibn).

Avmer (Jos.), Verzeichniss.der orientalischen Handschrifien der Ho/'
und-Staatsbibliothek. Munich, 1875 (p. XXXIII, 1. 11).

Averroiis ( == Ibn Rochd) — Aristotelis omnia quae extant Opera...
Averrois Cordubensis in ea opera omnes, qui ad haec usque tempora
pervenere Commentarii... Venetiis apud Juntas, 10 vol., plus un
onziegme : Marci Antonii Zimarae philosophi consummatissimi
Tabula dilucidationum in dictis Aristotelis et Averrois, éditions
de 1560, 1572, 1573, 1574, 1576 (un nombre énorme d’autres édi-
tions ont été publiées entre 1480 et 1580) (p. X n. 2).

— Antiqua translatio (anonyme) du Colliget d’Averroés, livre V,
2° partie, dans Aristot... Opera... Averrois... Comment... (voir I'art.
Averrogs ci-dessus) (Append. 111, au début du paragr. 2) ; ¢f. sous
Jacob de Mantoue.

— Tahafot at-tahafot (L'Incohérence de U'Incohérence) [ou L’Ef-
fondrement de I'Effondrement, en latin Desirnctio Destructionis|,
texte arabe établi par Maurice Bouyges S. J. Beyrouth, Imprime-
rie Catholique, 1930 (p. 1 n. 3); autres éditions : Le Caire; 1302-
1303 hég. = 1885, 1319 hég. = 1901-1902, 1321 hég. — 1903-1904.

— voir sous Rochd (Ibn).

AVICENNE — Avicenna, De almahad [ La vie future]. Venise, édition des
Juntes, 1546 (p. 33 n. 2).

—_ -voir sous Saliba.

— voir sous Sini (Ibn).

Bippsa (Abou Bekr ben e¢-C&igh Ibn), Ricdlat itticdl el-‘aql bi’l-insin
[Ricdla de la conjonction de Uintellect humain avec Flnfellect actif,
manuscrit arabe inédit conservé i la Bibliothéque de Berlin (p. 3

n. 7. '

BaipuAwi, Commentaire du Qoran (p. 23 n. 2).

BarBIER DE MEYNARD, voir sous Ghazali (El-).

BEeEer (Georg), voir sous Ghazali (I1-).

Berque (A.), Un mystique moderniste : Le cheikh Benalioua, tiré a
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part de la Revue Africaine. Alger, 1936 (Append. VI, 1** n. du
paragr. 1).

BisLe (La) (p. 21 n. 1).

Boer (Tjitze de), Die Widerspriiche der Philosophie nach Al-Ghazzdli
und thr Ausgleich durch 1bn Roschd. Strasbodrg, 1894 (p. 62 n. 2).

o Geschichie der Philosophie im Islam. Stuttgart, 1901 (p. 29
n. 1.)

— art. Ikhwan el-Safé’ de 'Encyclopédie de I'lslam (Append.
II, 2¢ n. du paragr. 1).

BokuAiri (El-) Kitdb el-djdmi® e¢-cahih. Bouldq, 1314 hég., 8 vol. (p. 56
n. 3).

Bonvcer (Alessandro), compte rendu, dans la Rivista degli Studi
Orientali, 1916, de 'opuscule de Max Horten, Texte zu dem Streite
awischen  Glanben und Wissen im Islam, 1913 ( Append. VI,
1°n.). ‘

Borkowsxkr (Stanislaus von Dunin) S. J. Der junge Spinoza, 2° éd.,
Miinster i. W., 1933 (le t. 11 est 4 paraitre ; les t. IIT et IV sont
en préparalion) (p. XXX, 1. 30-31).

[BouwmeestER (Johan) ], Hel Leeven van Hai Ebn Yokdhan, in het
Arabisch beschreeven door Abu Jaaphar Ebn Tophail, en uit de
Latynsche Overzettinge van Eduard Pocock, A. M., in het Neder-
duitch vertaald [la 2¢ édition, Rotterdam, 1701, ajoute : door |par|
S.D.B...]. Amsterdam, 1672 (p. XXX, I. 11 a 1. 17). Voir discus-
sion sur le véritable auteur de cette traduction hollandaise attri-
buée, a tort, a Spinosa (pp. XXX-XXXI). ‘

Bouvaes, voir sous Ghazali (El-) et sous Averroés.

Bresnier (L. J.), Cours pratique et théorique de langue arabe. Alger,
1855 (p. 88 n. 3). '

Bronnie (Paul), The awakening of the soul, rendered from the Arabic,
with Introduction, traduction anglaise (extraits) du Hayy ben Yag-
dhan d’Ibn Thofail, 1 éd. Londres, 1904 (p. XXXII, 1. 144 1. 17;
voir L. 18 a 1. 22 pour les éditions suivantes). .

Browne (Edward G.), Arabian medicine. Cambridge 1921 ; trad.
frang. avec notes par le Dr Renaud, La médecine arabe (voir sous

Renaud) (Append. IV, dern. n. du paragr. 2).

CARRA DE Vaux (Le Bo"), Les penseurs de IlIslam. Paris, 1921-1926,
5 vol. (p. 74 n. 1).
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Casanova (Paul), Mohammed et la fin du monde. Paris, 1911-1913, 2 vol.
(p. XVI n. 5).

—_ Notice sur un manuscril de la secte des Assassins (Journ.
Asiatique, 1898) (Append. II, 2¢ n. du paragr. 1).

Casini, Bibliotheca Arabico-Hispana Escurialensis. Madrid, 1760-1770,
2 vol. (p. IV, dern. 1. - p. V, 1. 2).

CuauristAni (Ech-)—-Kildb el-milal wan-nihal, Book of religious and phi-
losophical sects, by Muhammad Al-Sharastani..., now first edited...’
by the Rev. William Cureton. Londres, 1842-1846, 2 vol. ; trad.
allem. : Abu'l-Fath’ Muh’ammad asch-Schahrastani’s Religionspar-
theien und Philosophen-Schulen, zum ersten Male vollstindig aus
dem Arabischen iibersetzt und mit erklirenden Anmerkungen
versehen von Dr. Theodor Haarbriicker. Halle 1850-1851, 2 vol.
(p.- 24 n. 1).

CHARENCEY (de), Quelques mots basques d’origine sémitique (Journ. Asia-
tique, 1904) (p. 21 n. 1),

Currron (W.), voir sous Chahristani.

Derexsovre (Hartwig), Les manuscrits arabes de I'Escurial. Paris,
1884, 2 vol. (p. V, 1. 5al. 7).

Descartes (Ren¢), Discours de la Méthode, Quatriéme partie (p 33 n. 1.

— Deuxiéme Méditation ; Objections et réponses (p. 54 n. 1).
— Sixiéme Méditation (p. 33 n. 1).

Dictionnaire de Calcutta : Kitdb kechchdf ictildhat el-fonoun, a Dictio-
nary of the technical terms used in the sciences of the Musalmans,
_edited by Aloys Sprenger... etc. Caleutta, 1862, 2 vol. (p. 4 n. 1).

Diererict (FriepricH), voir sous Farabi (El-).

— voir sous Ikhwén ec-¢af?’.

Dsami (‘Abd er-Rahmén) — Abd-Alrahman Djami, Kitdab nafahdt el-ons
ft hadhar al el-qods, Les haleines de la familiarité provenant des per-
sonnages éminens en sainteté, on Vies des Sofis, traduction par
Silvestre de Sacy (Notices el extraits de la Bibliothéque du Roi,
t. XID). Paris, Irﬁprimerie Royale, 1831 (p. 4 n. 1).

Diawziyya (Chams ed-din Abou ‘Abd-Allah Mohammed El-), Kitab
chif@ el-‘alil fi mag@il el-qadhd wal-qadar... etc. | Livre de la guéri-
son du malade, sur les questions du décret et de U'arrét (c. a. d. de
la prédestination)... ete.]. Le Caire, 1323, hég. (p. XIII n. 2).

Disorvsini (El-) — Kitdb et-ta‘rifdt, Definitiones viri merilissimi...
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Dschordschdni..., primum edidit et adnotatione critica instruxit
Gustavus Fligel. Leipzig, 1845 (p. 4 n. 1).

Doncaur (Paul) S. J., Autour du probléme : Science et religion, art. du
Journal L’'Univers, 19 oct. 1910 (compte rendu de l'ouvrage de
Léon Gauthier, La théorie d’Ibn Rochd sur les rapp. de la relig.
el de la philos. (Append. VI, 1* n. du paragr. 1).

— La religion et les maitres de I'averroisme, article de la Revue
des sciences philosophiques et théologiques, t. V, 1911, pp. 267
4 298 et pp. 486 & 506 (ibid.).

Dozy (R.), Supplément aux dictionnaires arabes, 2¢ éd. Leide et Paris,
1927, 2 vol. (p. 8 n. 1).

Duneym (Pierre), Le systéme du monde. Paris, 1913-1917, 5 vol. (Ap-
pend. I1I, au dé¢but).

Dvex (Edward A. van), The improvement of human reason exhibited
in the life of Hayy ibn Yaqzan, réédition de la traduction anglaise
de Simon Ockley de 1708 «avec de légers changements », accom-
pagnée de notes nouvelles, d’un Appendice (Réfutation du c¢ou-
fisme) et de plusieurs autres additions, «a l'usage de ses éleves »,
Le Caire, 1905 (p. XXX, 1. 2a 1. 7).

Eicunorny (J. G.), Der Naturmensch, oder Geschichte des Hai Ebn
Joktan, trad, allem. du Hayy ben Yaqdhdn d’Ibn Thofail. Berlin,
1783 (p. XXXII, 1. 7-8).

isaie (p. 87 n. 3).

FirAri(El)(Abou Na¢gr Mohammed ben Mohammed El-), Kitdb fi ma-
bddi> ard ahl el-madina el-fadhila, édité par Friedrich Dieterici :
Alfarabi’s Abhandlung Der Musterstaat. Leyde, 1895 (p. 12 n. 2).

C— Commentaire de I'Ethique (perdu) (p. 12, 1. 11 et n. 3).
— voir sous Steinschneider.

FeRrraND (GabrieD), articles du Journ. Asiatique : Madagascar et les
tles Uag-Udq, 1904 ; Les géographes arabes et Madagascar, 1907 ;
Le Waqwagq est-il le Japon ? 1932 (p. 18 n. 3).

FritgeL, voir sous Qoran et sous Djordjani (El-).

Furron (A. S.), The history of Hayy ibn Yagzan, by Abu Bakr ibn
Tufail, translated from the Arabic by Simon Ockley, revised, with
an Introduction. Londres, 1929 (The Treasury House of Eastern
Story) (p. XXX, 1. 7al. 10).
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Gamroner (W.H.T.), Al-Ghazdli’s Mishkat al-anwar and the Ghazdli-
Problem (Der Islam, V, 1914) (p. XVI n. 5).
- Al-Ghazdli’'s Mishkdt al-anwdr (« The niche for lights »), a
translation with Introduction. Londres, 1924 (p. 16 n. 1).
GALIEN, Separati Sermones (cités par Zimara), (p. 35 n. 1).

Gavrmier (Léon), Hayy ben Yaqdhdn, roman philosophique d’Tbhn
Thofail, texte arabe publié d’aprés un nouveau manuscrit avec les
variantes des anciens textes et trad. fran¢. (Collection du Gouver-
nement Général de PAlgérie) [17¢ édition]. Alger, 1900 (p. 111,
1. 5).

— Compte rendu (Journ. Asiatique, sept.-oct. 1901) du livre
deT. J. de Boer, Geschichte der Philosophie im Islam (p. 101 n. 2).

— La théorie 'Ibn Rochd (Averroés) sur les rapports de la reli-
gion et de la philosophie. Paris, 1909 (p. IX n. 5).

— Ibn Thofail sa vie, ses ceuvres. Paris, 1909 (p. 111 n. 1).

— Une réforme du systéme aslronomigue de Piolémée tentée par
les philosophes arabes dn XII® siécle, art. du Journ. Asiatique.
Paris, 1909 (avec figures) (p. IV n. 1).

- Scolastique musnlmane ef scolastique chrétienne (Revue d’his-
toire de la philosophie, juill.-sept. et oct.~déc. 1928 (p. XI n. 1).

Guazirl (El-), El-mongidh min edh-dhalal [La délivrance de Uerrenr],
éditions : Le Caire, 1309 hég. — 1891-1892 ; Le Caire, 1316 hég. ;
Constantinople, 1876 ; Damas, 1934 (p. 3 n. 5); texte et {rad. dans
Schmélders, Ess. sur les écoles philos. chez les Arabes (voir sous
Schmolders) ; trad. par Barbier de Meynard, voir ci~aprés :

— Traduction nouvelle du traité de Ghazzali intitulé Le préser-
vatif de'l'erreur, et notices sur les extases (des Soufis), par C. Bar-
bier de Meynard (Journ. Asiatique, janvier 1877) (p. 3 n. b).

— Kitab en-nafkh wat-taswiga |[Livre de Ulnsufflaiion et du
Parachévement], ou sous son vrai titre, FEl-madhnoun eg-cghir
[Petit traité ésotérique]. Le Caire, 1309 hég. ; Le Caire, 1316 hég.
(p- 15 n. 2).

—_ El-madhnoun bihi ‘ala ghairi ahlihi [Ce dont on doit se inon-
trer avare envers qui n'en est pas digne] ou El-madhnoun el-kabir
[Grand traité ésotérique). Le Caire, 1309 hég. ; Le Caire, 1316 hég.
(p. 15 n. 2).

—_— El-maggad el-asnd [Le but supréme]. l.e Caire, 1322 hég.
(p. 15 n. 3).
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— Mishkdt el-anwdr [La niche aux lumiéres}. Le Caire, 1322
hég. ; Le Caire, 1325 hég. (p. 15 n. 5). Voir sous Gairdner.

— Mizén el-‘amal [La balance des actions]. Le Caire, 1328 hég.
(p. 13 n. 3).

— Kitab djawdhir el-Qor’dn [Le livre des joyaux du Qoran)]. Le
Caire, 1329 hég. (p. 14 n. 1).

— Algazel [El-Ghazali), Tahdfot al-falasifat (L'Incohérence des
philosophes) [ou L’effondrement des faldcifa), texte arabe établi et
accompagné d’un sommaire latin et d’Index, par Maurice Bouyges
S. J. Beyrouth, Imprimerie Catholique, 1927 (p. 62 n. 1).

- Muckle (J.T.), Algazel's Metaphysics, a medieval translation.
Toronto, 1933 (p. 54 n. 3).

— Magqdcid el-faldsifa [Les théses (ou Les vues essentielles) des
falacifa] : texte arabe publié par Georg Beer, Ghazzali’s Makasid
al-faldsifat. Leyde, 1888 ; Le Caire, 1331 hég.; trad. latine [de
Gondisalvi, voir Léon Gauthier, Scol. mus. et scol. chrét., dern.
n. de 'Appendice| publiée par Pierre de Lichtenstein sous le
titre Logica et philosophia Algazelis Arabis. Venise, 1506 (Append.
I1, vers le début du paragr. 3).

—_ Kitab el-mdarif el-‘aqliyya wa-(lobdb) el-hilkma (hikam) el-
ildhiyya [Livre des connaissances intellectuelles el (moélle) de la
science (des sciences) divine(s)]. Inédit. Voir pour les manuscrits
Brockelmann, Gesch. d. arab. Litterat., 1, p. 429, n° 54 (p.15 n. 1).

Goémez (Emilio Garcia). Un cuento drabe, fuente comin de Abentofdil y
de Gracidn (Revista de Archivos, Bibliotecas y Museos). Madrid,
1926 (p. VII, 1. 13 a L. 18).

GonziLEz (Angel Gonzélez Palencia), Ibn Tufayl [avec un point sous
le T}, El filésofo autodidacto (Risdla Hayy ibn Yaqzin [avec un
point sous I'H et sous le z], nueva traduccién espaiiola. Madrid,
1934 (p. XXXII, 1. 28 et suiv.).

GraciAN (Baltazar), El Criticén. Saragosse, 1t Partie, 1651, — Cette
1 Partie a été traduite en francais par Maunory, L'homme dé-
trompé ou le Criticon de Baltazar Gracian. Bruxelles, 1697 (p. VII
n. 2).

Haarsriicker (Th.), voir sons Chahristani.
Hamevin (0.), Le systéme d’'Aristote. Paris, 1920 (p. 40 n. 1).
Hayy ben Yagdhin — Pour les manuscrits et éditions du Hayy ben
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Yagdhan d’lbn Thofail, voir pp. XXII & XXIX; p. XXIXn. 1;
Append. I.

Hazu (Ibn) — Los caracteres y la conducta, tratado de moral practica
por Abenhazam de Cordoba. Traduccién espaiiola, por Miguel
Asin, Madrid, 1916 (p. 9 n. 2).

Hemnck (A, M.), Ibn Tufail, Das Erwachen der Seele, trad. allem. de
la trad. angl. de Bronnle (Die Weisheit des Ostens, II. Bd.).\
Rostock, 1907 (p. XXXII, 1. 23 a 1. 25).

Horren (Max.), Die spekulative und positive Theologie des Islam nach
Razi (1 1209) und ihre Kritik durch Tusi ( 1273), nach Original-
quellen iibersetzt und erladtert, mit einem Anhang : Verzeichnis
philosophischer Termini im Arabischen. Leipzig, 1912 (p. 6 n. 2).

— voir sous Sina (Ihn).

Texte zu dem Streite zwischen Glauben und Wissen im Islam. Bonn,

1913 (Append. VI, 1% n.).

ipsi ‘Adhod ed-din El-), Kitdb el-mawaqif (Le livre des Stations [mys-
tigues] ), avec Commentaire d’El-Djordjani. Constantinople, 1824 ;
Le Caire, 1329 hég. =—=1907, t. I-VIII, 4 vol. ; Statio quinta et sexta
et Appendix libri Mevakif, cum Commentario Gorgéni.,. ed. Th.
Sérensen. Lipsiae, 1848 (Appendice VI, paragr. 2 i la fin et av.-

~dern. n. de ce paragr.).

IkuwiN EG-GAFA’ — Racd’tl Ikhwdn e¢-¢cafd@ wa-khollén [ I'éd. du Caire
vocalise wa-khillan | el-waf& | Encyclopédie des Fréres de la Sincé-
rité et amis fidéles]. Bombay, 1905-1906 hég., 4 vol. ; Le Caire,
1347 hég. — 1928, 4 vol. ; trad. allem. par Friedrich Dietirici,
Die Philosophie der Araber im X. Jahrhundert n. Chr. Berlin,
Leipzig et Leyde, 1871-1894, 16 vol. ; Der Streit zwischen Mensch
und Thier, ein arabisches Mahrchen aus den Schriften der lauteren
Briider, iibersetzt und mit einer Abhandlung iiber diesen Orden,
so wie mit Anmerkungen versehen, von Fr. Dieterici. Berlin,
1858 (p. 29 n. 1, cf. Appendice II, 2¢ n. du paragr. 2).

JacoB pE ManTouE, trad. lat. partielle du livre V du Colliget d’Ibn
Rochd, dans Aristot... Opera... Averr... Comment. (voir sous Aver-
roes) (Append. III, vers la fin du paragr. 2).

Kazivmirskr-(A. de Biberstein), Dictionnaire arabe-frangais, Paris, 1860,
2 vol. (p. XV n. D).
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Kerrn (Georges), trad. anglaise de la trad. latine du Hayy ben Yaqdhdn
d’Ibn Thofail par Pococke, 1674 (p. XXIX, 1. 12 a L. 14).

Kuarpoun (Ibn) — Mogaddimat Ibn Khaldoun, Prolégoménes d’'Ebn
Khaldoun. Texte arabe publié... par M. Quatremére. Paris, 1858,
3 vol. (p. 8. 1).

— Les prolégoménes d'Ibn Khaldoun, traduits en frangais et

commentés par M. de Slane. Paris, 1863-1868, 3 vol. (p. XIX 0. 2).

Kunowarizui (El-) — Liber mafdtih al-olim, explicans vocabula technica
scientiarum tam Arabum quam Peregrinorum, auctore Abil
Abdallah Mohammed... Al-Khowarezmi, edidit, indices adjecit
G. van Vloten. Lugduni-Batavorum [== Leyde], 1895 (p. 19 n. 2).

Krarcaxowsky (Ign.), Analyse de Popuscule de Garcia Gomez (Litte-
ris, vol. IV, 1927) (p. VIII n. 3).

Kuzmin (J.), Traduction russe du Hayy ben Yaqdhan d’Tbn Thofail.
St-Pétersbourg, 1920 (p. VIII 0. 3).

Lanoeere (Carlo), Catalogue des manuscrits arabes provenant d'une
bibliothéque privée & El-Medina et appartenant d E. J. Brill. Leyde,
1883 (p. XXV, 1. 2-3).

Lz Crenc, Bibliothéque universelle et historique, 1709 (p. XXXIII, 1. 19
al. 21).

Lrieniz, Monadologie (p. 61 n. 5).

— Opera omnia G. G. Leibnitii, édition Dutens. Genéve, 1768,
6 vol. (p. 61 n. 5).
Lucritck — T. Lueretius Carus, De rerum natura (p. 38 n. 3).

Maimonipe, Le guide des égarés, traité de théologie et de philosophie
par Moise ben Maimoun dit Maimonide, publié pour la premiére
fois dans Y'original arabe [en caractéres hébraiques] et accompagné
d’une traduction frangaise et de notes critiques, littéraires et ex-
plicatives, par S. Munk. Paris, 1856-1866, 3 tomes (p. 3 n. 7).

Mansgr (G. M.) O. P., Das Verhiltnis von Glanbe und Wissen bei Aver-
roés, art. du Jahrbuch fur Philosophie und spekulative Theologie,
1910-1911 (Append. VI, 1™ n,).

Margars (W.), voir sous Nawawi (En-).

MassienoN (Louis), La passion d’Al-Hosayn ibn Mansour Al-Hallyj,
martyr mystique de I'Islam. Paris, 1922 (p. 3 n. 1).

—_ Essai sur les origines du lexique technique de la mystique mu-
sulinane. Paris, 1922 (p. 2 n. 2).
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MauNoRy, voir sous Gragian.

Meuren (M.A.F.), Traités mystiques d’Ibn Sind ou d'Avicenne, texte
arabe... avec l'explication en frangais, 4 fasc. Leyde, 1889-1899
(p- 5 n. 1. ,

Meuer (W.), Overeenkomst van Spinoza’s wereldbeschonwing met de
Arabische wijsbegeerte |Conformité du systémme de Spinosa avec la
philosophie arabe | (Tijdschrift voor Wijsbegeerte [ Revue hollan-
daise de philosophie] ), 1920 (p. XXX, 1. 20 a 1. 24).

Meinsma (K. O.), Spinoza en zijn kring |Spinosa et son enfourage),
(Histor. - kritische studien over Hollandsche vrijgeesten).
’s-Gravezande, 1896 (p. XXXI, L 1).

Moise pe NaRBoONNE, Commentaire inédit en hébreu (1349) d’une tra-
duction hébraique anonyme du Hayy ben Yagdhin d’Ibn Thofail
(p. XXIX, 1. 8-9).

— Un nouveau manuscrit, conservé au Séminaire rabbinique
de New-York, du Commentaire hébreu da Hayy ben Yaqdhdn d’lbn
Thofail par Moise de Narhonne (p. XXXIII, 1. 25 a 1. 27).

Muckee (J. T.), voir sous Ghazali (El-).

Munk (S.), Mélanges de philosophie juive et arabe. Paris, 1859 ; réim-
pression anastatique. Paris, 1927 (p. V, L. 9).

— voir sous Maimonide.

Nawawi (En-), Le taqrib de En-Nawawi, traduit et annoté par W. Mar-
cais, Journ. Asiatique, juill.-aoiit 1901 (p. 83 n. 1).

Nicovr, voir sous Uri.

Novupzeke (Th.), Neue Beitrdge zur semitischen Sprachwissenschaft, Lehn-
wérter in und aus dem Aethiopischen. Strasbourg, 1910 (p. 21 n. 1).

OckuLey (Simon), The improvement of human reason exhibited in the
life of Hai ebn Yogdhan, traduction faite sur loriginal arabe.
Londres 1708, et 1711 (réimpression) ; Dublin, 1731 (abrégée) ;
voir sous Dyck (Edward A. van) et sous Fulton (p. XXIX, 1. 15,
ap. XXX, 1. 2).

Parencia, voir Gonzalez.

Pascaw (Blaise), Pensées, édition minor Brunschwicg (p. 33 n. 1).

Pastor (Antonio), Cervantes Reader in the University of London,
King’s College, The idea of Robinson Crusoe. Watford, 1¢ vol.,
1930 (I’auteur annonce un second volume) (p. XI n. 1),
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Perror (D. K.), Un probléme hispano-arabe (Communication & la Sec-
tion Orientale de la Société archéologique russe, 1922) (p. VIII
n. 3).

Prxarp pE LA Bourrave (H.) S. J., L'étude comparée des religions.
Essai critique. Paris, 1922-1925, 2 vol. (Append. VI, 1% n. du 1°
paragr.). '

Praton, Timée (p. 54 n. 3).

-— République (p. 66 n. 3).
— Philébe (p. 98 n. 1).

Prurarque, Quaestiones Platonicae (Append. VI, dern. n. du parag. 4).

Pococxke (Edward), Philosophus aufodidactus, sive Epistola Abi Jaafar
Ebn Tophail de Hai Ebn Yokdhan, in qua ostenditur quomodo
ex Inferiorum contemplatione ad Superiorum notitiam Ratio hu-
mana ascendere possit, ex Arabica in Linguam latinam versa ab
Edvardo Pocockio, texte arabe et traduction latine. Oxford, 1671 ;
2¢ édition, Oxford, 1700, identique a la 17 malgré la mention :
Editio secunda priori emendatior (p. XXIX, 1. 10-11).

Poxs (D). Francisco Pons Boigues), El fildsofo autodidacto de Aben-
tofail, traduction en castillan. Saragosse, 1900 (p. XXXII, 1. 11 a
1. 13).

Primius (J. Georg), Der von sich selbst gelehrte Weltweise, trad. allenr.
du Hayy ben Yagdhdn d’Ibn Thofail, faite sur la version latine de
Pococke et la version anglaise de Simon Ockley. Francfort, 1726
(p. XXXII, 1. 4 a 1. 6).

Qocrairi (Abow’l-Qécim ‘Abd-el-Karim ben Hawéizin El-), Er-ricdla
el-qochairigya, avec commentaire marginal de Zakariyy4 el-Angéri.
Le Caire, 1346 hég. (p. 4 n. 1; cf. p. 86 n. 1).

Qoran (Le) -~ Corani textus Arabicus..., recensuit... indicesque addi-
dit Gustavus Flugel. Leipzig, 1858 (p. XVI n. 5).

Quatremire (M.), Le philosophe sans mailre, ou la vie de Hai ebn
Yoqdhan écrite en arabe par Abu-Jaafar Ebn Tophail, et traduite
en frangais, avec un Discours préliminaire sur la philosophie des
Gymnosophistes et celle des Sofis (manuscrit inédit conservé a la
Staatsbibliothek de Munich) (p. XXXIIL, 1. 9 a L. 17).

—_ voir Khaldoun (Ibn).

Ravaisson (Félix), Essai 'sur la métaphysique d’Aristote. Paris, 1837-
1846, 2 vol. (p. 27 n. ).
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Renix (D Josef), Ibn Tufail a jeho dilo (Ibn Thofail et son ceuvre),
article en langue tchéque (Vestnik, Comptes rendus de I’Académie
tchéque des lettrés, sciences et arts, année XX, 1911) (p. XXV,
1. 32 al. 34).

Renaup (D H.P.J.), La médecine arabe, irad. franc., avec notes, de
P'ouvrage de Browne, Arabian medicine (voir sous Browne). Paris,
1933 (Append. IV, dern. n. du paragr. 2). -

Rivaub (Albert), Le probléme du devenir et la notion de la matiére dans
la philosophie grecque depuis les origines jusqu'a Théophraste.
Paris, 1905 (p. 40 n. 1).

Rocup (Ibn), Kitab el-kachf ‘an mandhidj el-adilla fi ‘aqd’id el-milla...
| Livre de Penlévement du voile qui [comwre] les méthodes de preuve
touchant les dogines de la religion...], éd. M. J. Miller : Philoso-
phie und Theologie von Averroes. Munich, 1859 ; trad. allem, par
le méme, sous le méme titre. Munich, 1875 (p. 16 n. 1).

— voir sous Averroés.

Rouvacigr (Louis), La scolastique et le thomisme. Paris, 1925 (Append:

VI, 1 n. du paragr. 1).

Sacy (Silvestre de), Les séances de Hariri, publiées en arabe avec un

commentaire choisi. Paris, 1882 (p. 8 n. 2).
— voir sous Djami.

Savisa (Djémil), Efude sur la métaphysique d’Avicenne. Paris, 1926
(p.- 12 n. 4).

Sawman (D.) O. P., Algazel et les latins, art. des Archives d’histoire

~doctrinale et littéraire du moyen age, 1936 (Append. VI, 1'* n. du
paragr., 1).

Sarron (George), Introduction to the history of science. Baltimore, 1927—
1931, 3 vol. (Append. II, 3¢ n. du paragr. 1).

ScamoLDpERs (Auguste), Essai sur les écoles philosophiques chez les
Arabes et notamment sur la doctrine d’'Algazzali. Paris, 1842, con-
tient le texte arabe, avec une trad. frang., de la curieuse autobio-
graphie d’El-Ghazali intitulée El-mongidh min edh-dhaldl (La
délivrance de Uerreur) (p. 3 n.5).

SiNa (Ibn), Rigdla de Hayy ben Yagdhdn, 1° fasc. des Traités mys-
tiques d'... Ibn Sind ou d’Avicenne publiés par A. F. Mehren (voir
sous Mehren) (p. XXIX n. 1). ‘

—_— Kitdb ech-chifé® [Le livre de la quérison], texte arabe avec
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commentaires. Téhéran, 1303 hég., 2 vol. ; une partie de cette
vaste encyclopédie philosophique a été traduite en allemand par
Max Horten : Das Buch der Genesung der Seele, Die Metaphysik
Avicennas, enthaltend die Metaphysik, Theologie, Kosmologie und
Ethik, tiberseizl und erldutert. Halle et New-York, 1907, 6 livrai-
sons en 4 vol. (p. 12 n. 4).

- Kitdab en-nadjat [Le livre du salut (ou de la délivrance)), texte
arabe imprimé a Rome en 1593, i la suite du Qdnoun fi’th-thibb
(voir ci-aprés), est un abrégé, par Ibn Sini Iui-méme, du Kitab
ech-chif@ (voir ci-dessus) ; la 17 partie, qui traite de la logique,
a ¢té traduite en frangais par P. Vattier : La logique du fils de
Sind, communément appelé Avicenne. Paris, 1658 (p. XIII, 1. 4).

— Qanoun fi’th-thibb [Encyclopédie médicale], texte arabe. Rome,
1593, in folio (p. 35 n. 1).

Suane (M. de), voir sous Khaldoun (Ibn).

Sorexsen (Th.), voir sous idji (EIL).

Srinosa (Benedict), voir sous Bouwmeester.

SerENGER, voir Dictionnaire de Calcutta.

Stuinscuneiper (Moritz), Alfarabi, des arabischen Philosophen, Leben
und Schriften (Mém. de I'Acad. des Sciences de St-Pétersbhourg,
1869) (p. 12 n. 1).

Taovrer S. J., Hayy ben Yaqdhan wa-falsafato Ibni Thofail [Hayy ben
Yagdhan et la philosophie d'Ibn Thofail], art. en arabe d’El-Mach-
rig (L’Orient], n° 1, 2,3 (janv., févr., mars) de I'année 1931
(Append. VI, au début).

Tuorair (Ibn), voir sous Hayy ben Yaqdhan.

Tricor (J,), voir sous Aristote.

Uri (J.), Bibliothecae Bodleianae Codicum maenuscriptorum Orientalium...
Catalogus... a Johanne Uri confectus, 3 Parties en 2 vol. : Oxford,
1787 ; le 2°¢ vol. (2¢ Partie, Manuscrits arabes. Oxford, 1821, et
3¢ Partie. Oxford, 1835) porie la mention : Confecit Alexander
Nicoll, A. M. (p. XXVI n. 1).

Varrier (P.), voir sous Sin (Ihn).
Vioten (G. van), voir sous Khowarizmi (El-).
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aj.

apr.
av,~dern.
corr,
dern.
div. orth.
e.m.
interl.
inlerv.

m

mss.

p-

phr.
précéd.

trsp.
voc.

LISTE DES ABREVIATIONS

manuscrit d’Alger.

manuscrit du British Museum.

manuscrit du Caire.

manuscrit de Leyde.

édition Pococke (avec traduction latine).

édition de I'Imprimerie d'Idarat el-Wathan, au Caire,
rabif second 1299 hég. (= 1882).

édition de I'Imprimerie de Wadi en-Nil, au Caire, cha’
ban 1299 hég. ( = 1882).

édition de I'Imprimerie Khairiyya, au Caire, cafar 1340
hég. (=1921).

ajoute, ajoutent.
aprés.

-avant-dernier, avant-derniére.

corrige, corrigent, corrigé.
dernier, derniére,
diversement orthographié.
en marge.

interligne.

intervertit, intervertissent.
manqué, manquent.
manuscrit, manuscrits.
point, points,

phrase, phrases,
précédent, précédente, précédents, précédentes.
sans.

transpose, transposent,
vocalise.
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